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الرٹیس : البردفیسور حایون کیر ۰٠‏ 
پہدف ا جلس ۔۔۔ کا یص دستورہ ۔- لی |نشاء و(حیاء وتەزپز لروابط 
التغافیة بین ا مند والبلاد الآخری بالوسائل التالیة : 1 
)١(‏ التوسع فی معرفة و نقدیر لغاتپا و آدابہا و وئما 
(م) إزشا. الروابط الوثیفة بین ا امعات و الماآمد الثقافة 
. (۳) الخاذ جمیع الندابیر الآخری لتنمیة الروابط الثقافة 


ق طل نے (55ال :جا ج5ا خنارخا جم( لاجد ٹا خی ماجنا راب عاواوخا ا ا ئا کو مو ملا اما اتی سواچین می من جو جیوجی عو جو عفد چا 





اننا انی غایة الاسف والحزن حینما ننعی کیار الزعماء 
البنود الثلاثة اإدین سلبتہم ایدی النیة منا خلال شہرین 
پولیو واغسطس سنة ۱۹٦۷‏ ونشر صورا تذکاریٰة لبؤلا۔ 
الما ؛ ومم الفقید امغفورلہ مولانا حفظ الرحمنء کان 
زعما من زاء امسدین الوطنبین الکبار وسکرقیرا اما 
بمعية علبا. الہند وعضوا فی اللجنة الاستشاریة لے ثقائة 
الہند توٹی ا ی رحة اللہ فی اغسطى . 


والفقید برشوتم داس تندن ء کان زعیما وطنیا 


کیرا ورٹیسا لموتمر ا حزب الوطنی. 


والفقید الدکتور بدھان تشندرا رای : کان زعما 
وطنبا گیرا ورئیس وزراء رلایۃ بنغال فارقا الاخیران 
فی نہر بولیو ۔ 
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اامفبد الاک ور فدھاں تشدرا رای رئیس ورراء ولایة ععال 


وسوسڑُٗٔسووممٗسحے۔ے .سے تپ سے 


من ال انا ا پی الفولا 
( تاریخ طرق تجاریة قدعة) 

للاستاد سوریں روی 
فی عام ۱۷۹۷ء کتب هیراسیم اییبدف (966 م1 تا:0::)ء 
الروسی الشہیر التخصص فی الشثون افندیةء الذی کان یقیم فی کلکتا 
آذاك: اآپی حکومتہ عن امکائیة زیادة روۃ بلادہ عن طریق ربطہا 
حر بالمند. وقد ہا کخطوۃ اولیء علی أن ٹرسل الی البنغال مرکبین 
من طراز القلوع الثلائة لتقوم بالاقلاع من ال جانا مارۃ بالبحر الوسط 
والبحارر الاخری 2 تقطع بر الباطیق اتدخل نیفا . وکان واثقا من ان 
تنفیذ افتراحہ ہ سیملا ا حرینة بالواردات وینمی التجارةۃ والاستکشافات 

ویعود بالنفم ال جریل علىی بلادی٠‏ . 
غیر ان جہود لپیدیف لم تسفر عن نتبحة سریع اذ لم ینتبہ 
مواطنوہ فی ذلك الوقت آنہ انا کان بحاول احیاء رابطة جرعلیہا النسیان 
ذیله طویلا : وان کان یفعل ذلك بصورة تختلف قلیلامحا کانت عليهء 
رابطة کان قد مر علیہا فی زمنہ الفا سنة علی الاقلء رابطة کانت تربط بین 
الشعب اإذی یا علی ضفاف ال انجا الالہی والشعوب التی یغذیہا الفولجا 
العظیمء الا انہا م نکن عن طریق البحربل بطریق یجمع بین الہر والبحم . 
ویثبت الکتاب الکلاسیکیون الذین جاا الی ا حند فی حاشیة 
الاسکندر او بعدہ بقلیل وجود ھذہ الطرق القدي4 . فقد وصف 
میجاستنیہں (٥ہ0مطاہہعہ35)‏ اوعاً من الطریق النی بقطم مال اهند 
ویشکل ۱۱٥‏ میلا الّی تفصل بین باتالیوترا۔ (حاتمناداہ۶) علی 
ال مانجا رین تکسیلا (واف×ہ5) فی الشمال الغری ومن تکسیلا کانت 
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اقائق آفیسد ۔ اکٹویر ۱۹١۷١‏ 

الطریق تشد إلی یکتریا (بلخ) ال کانت فی ذلك الوقت مکراً تاریا 
دولیا قلاقی فیہ طرق القوافل القادمة من مختلف اجزا۔ آسیا واوروباء 
فکانت إحدی ہذہ الطرق یژدی ای الضفة الپسری من نہر ایکاروس (09ج٥كەا)‏ 
الذی کان یصب فی نھر اوکسوس (ہ0ہ×0) ای نھوجیحون : فاذا ما ارادت 
جماعقة من النجار ال-فر ا ی ماورا۔ بکتریا ٹی جھة روسیا الجاوییة کان علیبا ان 
مستبدل عرباتہا بقرارب علی ایکاروس ثم بحمل الاوکسوس ھذہ القوارب 
لل بحرقروین وف تقاطیع البحر تحمل البضاعة عبر نہر سیروس (08ہ۷) 
ٹی باکر (رعادقل فل القطاع الشرق س سال القعقاس (89008ہ080) 
ای عنم نہر فاسیس (9ہ٥60)‏ ومنہ ای البحر الا۔ود وال شعوب روسپا 

المنوبة الفاطنة علی شواطئ ااشمالیة والشرقیةء 
قِدلا من مل البضائم عر سیروس,؛ کان من المکن تفریضہا 
علی الشواطی الشعالبة ۔ ااغرییة إحرقزوین ومن ھناك پإ:لہا شعب یسی 
آورسی (ز9ء۸0) الذی بسلمہا ندورہ ا ی شعب آخر هو الشرکس (وہہ9ء81) 
فی شال شرق البحر الاسود. وعا لاشك فیہ ان جزما من ھذہ البضائم 
کان پنتقل بواسطلة الشرکس الی المدن الیونانیة ف الفرم (ە٥صنت)‏ 
وخاصة ال تائیس (وزہ590) وهی سوق عامة للقبائل الأسِویة والروسیة 
انی کانت تعٍش علىی ضفاف نہر الدون (ہ00) ء علی ان قسما آخر من 
ھذہ النجارۃ کان پذھب ال ی الہارسپلیئز ز(ووتہ ہ ااہ8ہھ) وھی قبلا روسة 
تعرف بالسکایتز املوکی (فظاہ5 )8٥(91‏ فی العصر الہلینی بسبب تفنوقما 
السیاسی واعالا التجاریة؛ وتقع عاستپا علی ذبر الفولما۔ ولاجدال ف 
ان ہذہ القیلة کات تستعمل الفول ما انقل البضائع إل قلب البر الروسی, 


من اظالما ال النولا 

ان مرجعنا الریسی حول علاقات امند التجاریة مع روسیا ہو 
باتروکلیس (٥ا٥٥ئ٥۶)‏ الذی اوکلت اليہ السلالة الحاکة فی سوریا اس 
اکتشاف بحرقروین عام ۸٥‏ قبل الیلاد فاعلمہا بان الاوکوس ااذی 
پفصل ہاکئریانا ٥(‏ ٥ا‏ ٥٥ھ)‏ عن سوکدیانا (٥صہ:0ع8ہ5)‏ یصلح الملاحة 
بحیث ان البضائم ا ھندیة تنقل بمہولۃ فیہ ای قروین ومن ہناك تشحن فی 
الانہار الآاخری ا ی البحر الاسود . ویوافق ارستوبوألس (ہ٣1٢٥٠١2كھ)‏ 
احد الفنبین الذین تبعواجیش الاسکندر والذی اعان ان الاوکسوس اکر 
الانہار التی رآھا فی آسیا باستتناء انہار ا حند؛ على تقریر بائروکایس . 
وقد اضاف قائلا ان کیات کبیرۃ من الہضائم ا مندیة کائت قنقل فی ھذا 
النہر آلی بحرقرویں ومن ثم عبر البحر الی پا کو حیٹ تحمل علی نہر 
الہیروس و المقاطعات التی انی بعدہ ال البحر الاسود . کا انا نعرف 
من فارو )۷٥۶٥(‏ (٢۱۱۔‏ ۲۷ ۔ ق۰م۰) أُن القائد الرومانی العظیم 
یومبی (ر٥جہ۶۱۵)‏ قد ادرك الْنا, حرب ا میئیین (۵۶ ٣‏ 43116 ط5( ۔ ٦ہ‏ 
قبل الیلاد) ان البضائم الندیة کالت تحتاج إل سبعة ایام لکی تتطم 
پکتریا وتصل الی نہر یصب فی الاوکسوس , وبعد نقلہا ال بحرقزدین ثم 
إل نہر سایروس تصل ا ی البحر الاسود عبر نہر فاسیس بعد مسیرة خسة 
ایام فی البر۔ وعلی ضو, ھذا کالہ یئبت بدون شك انہ منذ القرن الراہم قبل 
المیلاد على الاقل کانت ہناك طرق معروقة مستخدمة بانتظام لتجارة 
عبر الاوکسوس حیث تربط بین شعب ال انھا و الشعوب التی کانت ثقطن 
علی الفولجا ومایجاورھا ٠‏ 

غیر ان عددا من الؤرخین ا حدلین یشك فی وجود ھذہ الطرق 
ومن یینہم الدکتور و,ر. تارن (٭8 79 ۷۷۰ 00:.۲۷۰) وہمزی ذلك بصورة 


ثقائ ائفسد - آگٹوبر ۱۹۷۲ 

سے ال ان الاوکسوس تصب مباهہ ف الوقت ا حاضر ف ارال ([۸9): 
رلیس لہ ای اتصال یحرقروین؛ والکن لابیخلو من الشك ان یکون 
پائروکایس الإذی ام صا ہاستکشاف بحرفروین قد افترف خطا ف ھذا 
الوضرع او قدم تقریرا خاطئا من أساسہ لسیدہ الملك . کا انہ لیس من 
السہولة اعمال ما یقولہ ارستوبراس : العالم المدرب الذی ما کان پخترع 
مثل ھذہ القصة یں طریق الاوکسوس لوم یکن مقتنعا محقبقتہاء 

0 علہنا ان دحٹ ف الاہتمام انی آبدتہ الامبراطوریة الرومابَة 
فی حایة وادی سیروس منذ بداوة تاریخپا ونسمع ع عدۃ عاولات ہدأت 
س عہد اغسعاس لاجلاس شخص اہم اروا علی عرش ارعینیا اللیکانت ت-یعار 
عل الطریلق پل وادی سیروس وأنا, حم تابیریرس (ہوصت5ا:5) ئطم 
ان تائل جنوب روسیا والا۔ائین والاپریین سکان وادی سایروس 
پتمنمون عمایة روما. ولاوقتصر عایذکرہ آریانء ام:دوب القنصل المفوض 
من ھادریان (11807:4۸) علی فولہ ہآن الاو؟سوس یصب فی بحرقزوین 
( حرھرسانیان 8*8 11::0٥80‏ 106) بل تلم بتوسع عن کثیر من القلاع 
والحامبات الصفیرۃ فی عقاطعة فا۔یس عل ال۔احل الشرق الحر الاسود 
رکان ہدفپا بدون شكے حایق النجارۃ امارة من عرقزوین الی فاسیں 
ربالمکس . ولاریان معرفة واسعة باا۔علقة فلا عرأً ان یقر ر‌ مثل ہذہ الحقیقة 
'ءنیادا علی مجرد افاریل الناس . والحامبة النی أُنشأھا فاسہاریان (وندددرت۷) 
منة ۷٢‏ بعد البلاد فی ھارموزویکا ٥٥(‏ ہ٥‏ ٥ھ808)‏ الی تطل علىی 
برداریل ز(وەوط أ٥‏ :و02 کانت تحمیہ من غزوات ابرابرۂ الذین کان 
کن ان یمندوا علی السافرین ال بجرقردین. وم کن روما لنتکلف مثل 


من آ انا ال نول 

ہذا العناء علی ہذہ المقاطعة الناثیة لوغم ٹکن كیة النجارة امارۃ بہانستحق 
مثل ھذا العناء . 

وھکذا یبدد ان روما کانت نحاول السیطرۃ علی طریق بحرقزویز 
لکی تجذب التجارۃ اریہ ا مندیة بقطمہا الطریق على البارثیین الذین کائی 
یسیطرون علی طریق ار الرئیسی المتد من باکتریا عبر ھکتام بولس 
(2015ت٥‏ ٤3ء‏ 11) ا ی سیلینسیا (مذہہء ا١٥)‏ . ویظہر ان الصینیین وجدوا 
حرک ال مو اصلات ا مننظمة علی الاوکسوس ف بدایة القرن الاول للمبلادکا انە 
یدو ان الامبراطور جوستنیان (ہذمناہ30) قد استخدم عذہ الطریق ؤ 
القرن الرابع الیلادی لادخال بیض دودۃ ا ریر الحیة مل وزاطة 
بعد ان فشل فی ایقاف الفرس عن التاجرة مع المند بحرا بالِضائم 
ا مندیة ۔ وتدل الاک۔تشافات الحدیئۃ للاقەشة احریریة فی عدد من القبہور 
ق جنوب روسیا علی انتشار عادة ارسال ا ریر الی الغرب بواسطة طریق 
الاوکسوس. ولا کانت المند تحتکر إل حدکییر الاقمشة ا حریریة وا مریر 
اللغان فی بدایة الئی ون المسیحیة الاولی لا جال للعك فی ان قبائل جنوبں 
آسیا کانت تقوم خلال ھذہ الفترة نجارۃ ناجحة بالحریر امندی۔ 

وقد لص لاکوذت الفیلا (ہ(اأ ۵٥٥۷‏ ٥ا۵ہ‏ ما الہینات حول 
نمارۃ اطند مج وفوجورود (٥ہ:ہع016۷0)‏ والبلطیق (ہ88(0) منذ القرن 
الثامن ال الحادی عشر ویصح القول ان ا جز, الاکبر من ھذہ التجارۃ 
کان بنقل إل الاوکو س ومن عنالژ الی الفولحا وکان السہوب الروسیة 
یل ہون دورا کیرا فی ہذہ التجارة. ویؤکد استمرار ہذہ النجارة ال 
القرن السادس عشر السید ائتوز, جنکندن ھمعدحاد محمد 


إناذ الد .۔۔ أتوفی ۱۸۸۷ 

احد موظنی ڈرلہ مرسکوفیت الندایة وقد اقم پرحل من موسکو الیل 
مغاری ڈھاپا وایاہاء سنة ۸٥٥۱ء‏ وقد تم جزر, من عذہ الرحلة بواسطة 
القوافل والجز, الآخر بالطرق النہریة۔ ویتحدث جنکسون عن طرق 
مننظمة بین نوفوجورود وعرقروین عبر الفولجا ومن ا لیج الاو الشرق 
لبحرقروین ال اررجری ز۶طق ءتا) برا ومن عناكء ووجہت جاعة 
التجار ای کیت (ائوکا) علی الادکسوس الاعلی ومن تم لی بخاری بطریق 
الہر والئہر . ویروی جنکنمون اه مع من السکان ا حلیین ان پر الاوکسوس 
الڈی نم من جبل باروہانیسوس (نہ1زدەم60۶0) ٹی افند والذی احسر 
مجراء الان کان بصب ف ا لیج انکور (خلیج حرالقردین) ٠.‏ وعلی ھذا 
پنکننا ان ث آنہ کائت ہناك منذ ااقرن اارابع قبل الیلاد الی الازمنة 
الحدیئة مواصلات نظمة بین سرول ال انا والسپول التی کان یرویہا نہرا 
الفی جا وائدون . ولا کان الاوکوس بصب فی بر آرال ((9عھ) لا ف 
بحرفروین ؛ فان ہذا بحلق مشکلة لا پھکنی مثرا فی ھذہ القال2 الموجرۃ. 
وارما کان بحرا زوین وآرال والکٹیر من الیابسۂة الان تشکل عرا 
داخلیا راحدا فی ازمنة عاقبل التاریخ : ولرعما کان للاوکسوس فی المصور 
التاربة رافد ند الی بحرقروین . وقد حخص کروبونکین لوطا٥ہئگڈا)‏ 
فی دراتہ الشہورة (ہجری الاوکرس القدیم) دلائل ھنا الاحتیال: 
ولاحاجة لاعادتہا ہناء غیر الہ من الفید ان ندرس ما قالہ الہیروئی 
ای قام باستکشاف النطقة ال ینذیپا الاوکسوس پکاماہا تخصیا ق 
تاب (السلطان الغائج) (رخطوطات استابول رقم ہ۸٣)‏ عن ھذا 
الوضوع ہہ 


من ا الا ال انوخا 

دونمد احجارا مماثلة فی وسطہا (آذان مك ) فی الصحرا۔ الرملیة 
ا ممتدة پین جرجان وخوارزم والتی لابد وانبا کات محیرةۃ فی ا اضی لان 
ثہر جیحون (الاوکسوس)ء اع بر بلخ کان ینساب خلالپا الل بحرقروین 
مجتارا منطقة تدعی بلخان ..... وکان فہر الاوکسوس ینساب فی تلك 
الایام بین السہول ای حوات الیوم الیل ممحخراء من مکان یقم بین زام 
(0هو2) وامویا (08ھھ) فیروی الاراضی والقری ا حطة یلخان دیصسب 
فی البحر بین جرجان والجزر 2 حدث ان بجع الطمی الإذنی حول 
المیاہ یق ارض غزنورك ء حیث اعترض مجری جبل یدعی الان ہغم الاسد 
وبسپه اھل خوارزم سکر الشیطان (سد الشیطان) وقد تجمع الا ھناكد 
وارتفع عالیا حنی ان آثار ارتطام الامواج ہالصخور مازالت ظاھرۃ. وعند 
ما زاد وزن الام والضخط على ھذہ الاحجار الشاخة؛ شقت الیاہ 
طریقہا ممتدة ٹی حضرة تقدرسعتہ بعمسافة یوم ص'ٔ اتجہت نو الیمین آپ ی 
فاراب فی مجری یصرف الیوم بالفہمی . وکان الناس یزرعون الاراضی علىی 
جانی الضفتین فی حوا لی ٣٠٢‏ مدینة وقریة ولائزال آ ثارہا باقیة حتی الیوم 
ثم حدث لہذا ا جری ما حدث لسابقہ وتحول الا. ال الشمال الیل ارض 
البجناکیز (ونطەوز٥ئ‏ ؛ متخذا ا جری المسمی بوادی مردوباست ف 
الصحرا۔ ما بین خوارژم وجرجان وکان یس عدیدا من المدن لمدة طویاة 
ال ان انہارت ھنم المدن ایضاء ولذا رحل السکان ا ی ساحل بحرقردین؛ 
وہؤلا, السکان من آلان والامس ء وکانت لفتہم فی تلك الایام مریجا من 
ال حوارزمیة والجناكة . وبعد ھذا انہاب اما کاہ باناء خواررم لاحقا پالاد 
الدی سبقهء حبث کان یس فی مکان تحجزہ الصخور: پوجد الأن من 


اقام آف:سد - اکنویر ۱۸۲۲۷ 

دایة سپل خوارزم ومن ئم کان اٰا. یندفع ای النعلقة مثکلا بحیرۃ 
سغیرۃ. وبالنظر لکثافة الیاہ وثشدۃ النیار عدت النطقة ملیتة بالوحول 
ىن الطین اإذی کان بحملہ اما, وکان ھذا الطین بط عندما پتشر الاء 
حاملا الوحل الذی علبہ ویتصاب بالندریج وبحف حیما کانت البحیرق 
ند الی الامام حتی احاطت بجوارزم طلہا ووصلت البحیرۃ ای کشبان الرمل 
الی تفع انب مجراہا . ولا لم تکن فی الامکان ازاحة ھذہ الکلب تحولت 
لی الشمال فی الارض انی یسکنہا النرك الیوم. والمسافة بین ھذہ الحیرة 
وعیرةۃ وادی مزدوباست لیست کیرۃ. وقد اصبجت ستنقعا مالحا وحلا 
لاپھکن اجتیازہء وتعرف بالترکیة ھذہ الایام ب (خیز ٹٹکیزی) ای البحر 
البکر ولا یکن اعمال مثل ھذہ البانات الى تقوم بصفة رثیسیة علی 
استکتشاف شخص للاماکن التی لہا صلة بالموضوع ؛ ویکغینا ان نقول ان 
مواصلات اوکسوس ۔ فو لجا نت اقدامہا بین الشعوب التی کانت تستعملہا 
الی درجة ان انحراف مجراھا عن بحرقروین لم یژد ای انقطاعہا ہأی شکل , 
ولا غرابة فی ان ری جنکنسو ن عام ١٥٢۹‏ النجار النغالیین یتعاملون مم 
النجار الروسی فی بخاری النی کانت احدی مراکز الاوقف اارلیسة عر 
المند ۔ وعرقروین . 

لقد آشرت ساہقا ا ی ان ا حریر والافمشة ا حریریة کانت من 
الاصلاف الریسیة فی ھذہ التجارة الدیة . وقد وجد جنک:سون ان التجار 
المنود پعضرون الی بخاری الاقشة القطلیة الرفعة ال لم یقتمر تقدیرما 
على قبائل الاترفقط بل کان یتمدی ای التجار الروس الذین کانوا یأخذون معہم 
ختلف ائراع الضائم الصنومة من الفطن والصوف عقابل الد الاحرء 


من ا انا ال آلنو ما 

وجلود الاغنام والاقشة الصوفیة . ولا بدآن یعود تاریخ ھنم التجارۃ 
القطنیة اتی کانت تحتکر ہما ند کایة إلی عصور یدایٰة التعامل التجاری مع 
روسیا ۔ ویشہد الطبیب الیوثانی الشہیر سٹیسیس (وعاەمت) علی رواج 
الاقشة ا مندیة ذات الالوان الدا کنة بین الارانیین ء ولو لم یکن الارائیون 
سکان السہوب علی معرفة بھذہ الاصناف ا ارغوبة کقبائل السکائیین 
والسارماپچین لکان ہذا من دواعی الاستغراب . ومن ا مەروف ان صدر 
الاقشة المفنة ء مطرزة کانت ام مطبوعة بالید لکان ہو ا ند والامظلة علی 
وجود مثل ھذہ الاقشة وجد فی قبہور جنوب روسیا ہی ہکل مظاہرها إەا 
مستوردة من اند او تقلیدیة لاصناف ھندیة . 

ومن الاصناف التی کانت حتکرھا ا ند : التوابل ء غیرانہا لم 
ٹکن من ضخن بضائع التجارۃ مع روسیا خلال القرن السادس عشر ذلك ان 
الطرة علىی ہذا الصنف : کا لاحظ جنکمنسون ازتقلت ال ی الطفیلہین 
اابرتغالیین . ویعتقد علما, اللغة ان النبتة الطیة الشہیرة (روبرب ٥۶0۵‏ ٥ہ٦طظ)‏ 
ھی فی الاصل مستوردة من ا ند ای روسیا . وکانت تسەی فی القدیم 
روابرباروم. وکلٰة روا ہی الاسم القدیم لنہر الفولحاء نما تشیر 
پرباروم ای رابطة بریرۃ مع السند . ویعتقد ان الروہبرب کان ینقل من 
السند الی الفولجا بطریق الاوکسوس, وھذا یفسر منشاً امہ بکل وضوح . 

ومن الادلة علىی أن کانت ہناك نمارة ناجحة اسکان السہوب 
مع بلخ وشمال المند ما اککتشف من حلی الیل واشیا۔ اخری من الطراز 
المندی فی مقاہر السارماتبین (صونامہہعهة) الذین کانوا بمہشون حیاۃ رغدة 
بین الددن ھ الفو ما منذ القرن الثالت قبل الیلاد الی المہد ارومانی ۔ 


۱۹۷۷ ثقامة الد ۔۔اکٹریر‎ ٦ 

وقد وجدت نماذج ودیعة من ا جوہرات فی جنوب روسیا وخاصة ف 
منعاقة کربان (مەاںَل. وھذہ اعادج من طرار غریب عن النطقةء 
واپرز ممیزاتہا میلہا ای تعدد الالوان من ناحیة وشدة تمثیلہا الحقیقة الئی 
نظہر خاصة فی یجموعات من حبوانات متقاللة من ناحیة اخری ۔ ومیل 
الفنائین ال منود ای تعدد الالوان واہراز ا حیوانات بصورۃ حقیقیة کان 
معروفا لدیہم منذ القدم . ونظرا لاتھا, وجود ىن اجنی مشاہ لفن واەی 
کوبان الغریب, فض المطقی التسلیم بأن هدا الفن قد تشکل بتأئیر الفن 
ال بندی المتسرب عن طریق الاوکسوس , ویجب ان ندکر اخیرا الاشیاہ التی 
پدمخل ہا القلبل من الفن ا موجود فی عدیة الاسوات (ہوری ۔ )٥:‏ 
نی التعقاس مثل الا۔اور ا مرصعة بالاحجار النی استوردت بالناکید من 
ا مند خلال القرں الاول ضل الیلاد او حوالی ذلك الزمان ۔ 

لس فی الامکان تعدد الطرق الکثیرۃ الحاذنة التی استطاع بہا 
النفوذ الفنی ا مندی ان بجعل لغسہ اثرا محسوساً فی سہوب جنوب آسیاء 
خلال فترۃ ھا قبل کیعان. وانکں یکنی ان نشیر الی نموذج فذ للفن الروسی 
البدائی ء اکتشف ف منطفقة کوبان ء لایوجد لہ شببە ہ فی ای مکان آخرسوی 
ا مند وھذا الُوذج لوحة ٭لة الشکل ذات واجہة ذھہبیة تمثل الہ الشمس 
البندی ۔ الایرانی بکاعل وجہہ فی عربتہ النی نجرھا خیول قسمت ال لی 
جھوعثین لکی نظہر الالہ واضحا . وق ظہر اول تئیل لالہ الشس بنفس 
الشکل الایقونی علی حظار بودا جایا (وزہ0 ب601ھ) ف القرن الٹائی ق؛م. 
ومن الامیة ان لذکر ان ابراز فکرۃ الالہ الشمسی بان یرکب عربة 
وردت لادل سة ق الفیدا روو۵ء۷) . ومن ال ان البوذیة افتبمت 


س طبر شید ٠‏ 

عذہ الفکرۃ من الیٹولوجیا الفیدیة ویعزی ظہور ھذہ الاسطودةۃ فی 
الدیانات الایرائیة ودیانات بلدان الشرق الادنیء علی الغالب : ال التأئر 
البوڈی . الذی اذا صدقنا البیرونی لم بصل غربا حتّی سوریا. وھکذا نری 
ان اقتباس الکوبانبین لافکارہم الایقوفٰة المتعلقة بالشمس ف النہایة من 
امند احتمال بستحق کل الاہتیام ونظہر اللوحة بالاضافة ا ی ذلك شیئا 
آخر یتمیزبہ الفن ال مندی وہو تصویر الاشکال بارتفاع بسط مایعبر 
خرقا صربحا لاحکام رسم الانظور الکلاسیکیة . ومن ا حتمل ان یکون ادخال 
ھذہ الظاھرۃ علىی فن جنوب روسیا البکر ٹاتج عن تأثرہ بالفن امندی۔ 

کا اتی لست متأکدا من ان الفن الدینی العظیم انی برز ف 
روسیا فی القرون الوسطی وازدھر خلال االفترات الکیفانیة (٥م۷‏ ٥غ‏ 
والنوفوجرادیة وا موسکوفیة: کان خالیاً من الاثر ا مندی ذلك ان ھذا 
الفن النی پتەثل بصورة رثیسیة فی الایقونات وا جداریات یمکس قوۃ 
ونشاطا ویقص القصة بشکل اکثر وضوحاً ویجذب الناظر اکر من 
النتاج المعتاد المدرسة الکلاسیکیة الحدیئة الی تتمسك بالقواعد الیوذائیة ۔ 
الرومائیة ا حالیة . فبعض اللامح تبدر بارزاً فی ہڈا الفن ٹی حین انە بعید 
عن تفکیر الفنان الکلاسیکی ء مثال ذلك : عادةۃ تکبیر اشکال الہامة آلی 
مقیاس اعظم من تلك التی تحیط بہاء واستعمال النظور العمودی فی 
وزیع الاحجام فی القطعة . والمرج ا مندسیء تقریب للصور الانسائیة مع 
'الاشبا, التی کون الارضیة وتفضیل الاوضاع الامامیة علىی اطافبیة 
ولاحاجة پنا ال القول ان ھذہ الملاحخ من میزات الفن منذ نعألہ تفریا 
وھناك ثلاث عناصر اخریء تظہر ف الرسم الروسی ف القرون الوسطلی 


ثفارۂ آفسد ۔۔ آگنوئر ۱۹١١‏ 
وکانت موجودۃ فی الفن ال ندی المبکر وھی: میل رشیق ا ی الیمین او 
الیسار ق وجوہ اشخصیات اارسومة. و وضع اکلیل شعاعی حول وجھ 
الکائن الالهمی, ورسم جنی اد ملکی فوق رأس ھنا الکائن. 
ولا جدال فی وجود مثل ہذہ املامح فی الفن الہلینی ۔ الرومانی 
الحدوی فی مناطق :عر الاوسط وف الفن ا مسیحی الدائی المعاصر . غیر ان 
احدا لم یں الطریقة الّی فرصت بہا دہ اللاح الدخبلة نفسبا علی 
اسلوب ثابت الارکاں فی وعی مجتمع فی غایة الذوق 5ا جتمع الہلیی ۔ 
الرومانی؛ المحور جدا بتفوقہ العطری علی ساثر ابشر. وقد حاول المؤژرخ 
العظیم روزآرفتزف (1أ٥2ا10۰:0۷ا)‏ ان پنسب ھذہ التجدیدات ال فن 
دورا (8ء00ا) الوطنی ء الذی اہرز دون شك اللکثیر من ھذہ العناصر الغریبةء 
واشس ھذہ الظریة: قترك دون ایضاح ااطریقة اانی ا کتسب ہا الدوریرن 
( 50:9 ٥7)؛‏ دکانوا شعباً یفتفردن الی ایال ؛ ھذہ الافکار الغرییة عن 
قربة میسوبوقامەیا. ویحاول روزتوەتزف لذایل ھذہ العقبة بخیل وجود 
دیائة دولیة (ہ۱00٥کا ٥٥‏ اعااءا) انتشرت فی بدایة المصور المسیحیة فی 
جمہم بلدان الشرق الادی وعاصرھا فن دولی ویقدم الەن (لدوری )۱٤٥٥0٥0(‏ 
مثالا علبہ: عل ان الدبائة الوحیدة ای بھکن ان تدعی انہ کان خما 
وضع عالمی نی تلك الحفبة غی الدیانة الوڈیهة بفضل دعوقہا المتواصلة الوط:یة 
العالٰة . والفش الوحید الدی کن اعتبارہ فنا دولیا فی عظررہ والبامة 
هو الفن البوذی . وقد ظہرت اللاع اشترک من الفن الدوری الوطنی 
والفن اسی البدائی ف الەن ا ھادی الوذی منذ ہدایه تفریا فی حوا لی القرن 
الثانی قبل الیلاد. ومن الصعب نبذ الاستنتاج القائل بان الفن الہوذی پشکل 


س ا انا لل المولما 

الخرون۔ الابوی الذی تدین لہ جیع ا مدارس اللاحقة دھی تبزز نفس 
اللاخ مشتقة منه وکانت هناك دورا عدیدة تقع علی طرق القواقل بین 
المند وساحل البحر التوسط . دعا یثيیر الدھثة حقا لان لاتقام دور 
نستوعب بعض صادرات افند على رغم فرقة المصدر علی الٰضائم العدیدة 
من افند الثقافِة . 

وھکذا پیدو ان من ا حتمل ان تکون ملاخح الفن الروسی ا مذکر 
ای تعزی عادةۃ الی التأئیر البیزنطی والمسبحی مستوحاۃ س الافکار اطندیة 
الحالیة. ومن ہنا یتبین لنا ان الطرق التی ربطت الاجا بالاو لا وجلبت 
منتجات الفن اظمندی التجاربة ا ی سہوب جنوق روسیا ساعدت علی ہھو 
علاقة بعیدة الاثر وعحیقة الاسس بین البلدیں اکمثر ما کاں یظن إلی 
پرمنا ھذاء 


توق اسای الشھور المریة وایام الاسبوع 
ماحق ق بیان دارات العرب ا مروذة ) 
الد عداحالق الغری 


(مع 


الشھور العرية الٰاعشر شھرا کا فی الک تاب العزیر ٭ان عدہ 
الٹھو ر عند اللہ انا عشر شھرا فی ک'تاب الہ یوم خلق السموات دالارض 
منھا اربعة حرمہ وی المدیث عن ابی بکرة عقال خطب النی صلی اللہ عليه 
وسلم یرم الاحر : قال ان الزمان قد استدار کھیٹه یوم خاق الہ السموات 
والارض الے الا عثر شھرا: منھا اربعة حرم؛ لٹ متوالیات ذوالقعدۃ 
وذوا حجة وا حرم ورجب مضر اپزی بین جمادی وشعان . الحدیث متفق عليه. 


وق اھر کہ 

قال الفیوی وباسم النمول من حرّم سی الشھر الاول من 
إلےة وأدخلوا عليه الّالف داللام جوا الصنة ٹی الاصل ؛ وجعلوہ عدا بھما 
مثل الجم والدبران ونحوما. ولابجوز دخوطمما علی غیرہ من الشھور عند 
قوم وعند موم پھوز علی صفر وشوال . وجمع ا حرم محرمات : وشھر حرام 
وجمعہ حرم اضمتین فالاشھر ا حرم اربعة ء واحد فرد وائة سرد؛ وھی رجب 
وزو القعدۂ وذو ا حجة وا حرم؛ والبیت ا حرام والم۔۔جد ا رام والبلد ا حرام ای 
لاعل اتھا کہ ویقال ندرحم محرم ای لابجل نکاحہ قالہ ا جوھری ۔ اسم الشھر 
اُوردہ جراعة معرفا بالالف واللام وال اہن درید: الصفران شھران من 
النة سی احدہما فی الاسلام ا حرم وجعہ أصفار مثل سبب وأسباب 
ورعا قبل صفرات قال ابن ا موالیق فف شرح أدب الکاتب : ولاشیق من 
اأسا, ااشھور تنم جمعہ من الالف واللام کذا فی ااصباح اڈنیر وقال السید 


محقیق اسامی الدور امربیة وایام الاسوع 2:5 
مرتضی الزبیدی فی تاج العروس الصفر النق الذی کانوا یفعلونہ فی الماملیة 
وہو خیرم ا حرم إپی صفر فی تحرعہ ویحعلون صفر ہو الشھر ارام 
قال وصفر الشھر الذی بعد ا حرم قال بعضهم انھا سی لانھم کانوا پیتادون 
الطعام فیه من ا مواضع وقد عنم قال علب الناس کاھم یصرفون صفرا 
الا اباعبیدة فانہ قال لایتصرف فقیل لہ لم لانصرفہ فان النحودین قد اجموا 
علی صرفہ دقالوا لابىنم ا حرف من الصرف الاعلتان ۂاخبرنا بالملتین نیہ 
حتی نتبحك فقال ئعم العلتان ا معرفة والماعة قال ابو عمر واراد ان الازمنة 
کلھا ساعات والساعات مژؤنثة وقول ابی ذویب . 

افامت ہہ کمقام ا حیف ‏ خبھری جادی وٹھری صفر 

اراد اٹحرم وصفرا ورواہ بعضھم وشھر صفر علی احتمال الفض 

فی الجز, فاذا جعوہ مع ا حرم قالوا صفران ج أصفار. 
جو ری 2> 

عند العرب ریعان ربیع شھور وریع زمان فرلیع الشھور الثنان قالوا 
لایقال فیھما الا شھرربیع الاول وشھرربیع الآخر بزیادة شھروتنوین دیع 
وبعل الاول والآخر وصفا تابعاً فی الاعراب وتجوزفیہ الاضافة دھو من 
باب إضاقة ااشی إلى نفسه عند بعضیم لاختلاف اللفظین نحوحب الحصید: 
وادار الآخرة وحق الیقین وسجد الامع قال یەعضھم اتا التزمت العرب 
لفظ شھرقبل رییع لان لفظ ریع مشترك بین ااشھر والفصل فالئزمو! 
لفظ شھر ف الشھر وحذفوہ فی الفصل لافصل مقال للازھری أیضا والعرب 
قذکر الشھور کاھا مجردۃ من لفظ ؛ھر الا شھری ریع درمصان ویٹی 
الشھر ویحم فیقال شھرا ریع واثھر ریع وٹھور ریع واما ربیع الرمان 


۴ ثُعام الب ۔۔ آکٹوئر ۱۹۹۲ 
فاثنان أپضا الاول الذی تانی فیہ الكأہ والنور واثانی النی تدرك فە 
اللمار قالہ الفیوىی وقال السید الزبیدی فی تاج العروس الربیع جز. من 
اُجزا۔ المنة وھو عند المرب ربعان ریع الٹھور وربیع الازمنة فریع 
الشھور شھرآن بعد صفر ولایقال فھما إلاشھر ربیع الاول وٹھر ریع 
الآخر ول٤‏ عد ااعرب سته ازسة شھران منھا الریع الاول وشھران 
صیف وثھران قیٍط وثھران ااریع الٹانی وشھران خریف وشھران ثتا, 
ھکذا نفلہ ا لچورھری عن ابی الغوث اٹھی ٠‏ 
×3 ماد ی وج 

من ااشھور مژىة قال اس الاذاری وأسما, ااشھور کاھا مذکرةۃ 
الاجمادییں فھما مڑژننتاں رقول مضت حادی یا فھا مغ قال فان جاء 
تذکیر حمادی لی شعر فھوذھاب ا ی معنی الشھر کا قالوا ہذہ الف درم 
علی معنی هدہ الدرام وقال الرحاج : حمادی مؤثة والتأنیٹ للاسم نان 
دکرت فی شعر فاما یقصدبھا الشھرومی غیر منصرفة النائیٹ والعلیة وا خع 
علی لفظھا حادیات والاول والآخرۃ صفة ما فالآخرۃ بمعنی ا:آخرة قالوا 
ولا پقال جادی الاحری لاں الاخری مع الواحدة فتناول المتقدہة والدأخرۃ 
فیحصل اللبس فقیل الآخرۃ انختص بالمتاخرۃ وی أن العرب حین وضعت 
ااشھور وافق ااوضع الازمنة فاشتق الشھور معانی من قلك اللازمنة نم مکثرحتی 
استعملوھا فی الّھلة وان لم توافق ذلك الزمان فقالوا رمضان ما اُرمضت 
الارض من شدۃ ا حر وشوال مادالت الابل بأذڈابھا الطروق وذو القعدةۃ 
ما ذالوا القعدان للرکوب وڈو الحجة ما حجوا وا حرم ا حرموا القتال 
والنجارۃ وااصفر ماغزوا دترکوا دیار القوم صفراً دشھر ربیع ما أرہمتب 


حقیق اسامی الشھور الفرییة ایام الاسوع ۷ 
'لإارض واٌمعت وجادی لا جد الا, ورجب لا رجبوا الشجر وشعبان 
ا أشعرا العود اتھی وٹی تاج العروس جمادی کحباری من أما, الشھور 
'لمربیة وھا جمادیان فعالی من ال مد معرفة لکونھا عدا علی الشھر مو 
یت بذلك مود الا۔ فیھا عند تسمیة الشھور قال الفراہ الشھور کلھا 
مذکرۃ الاجمادیین فانھما مؤنثان فان معت تذکیر جمادی فانما ینہب یہ 
'لی الٹھر جمعہ جمادیات على غیر القباس واوقیل جاد لکان قیاسا وروی 
عن اپی ا یٹم جمادی ممسة ہی جمادی الاولی وھی ا حام-ة من اول شھور 
'لسنة وجادی ستة وھی جمادی الآخرۃ وھی تمام ستة آشھر من أول السنة 
ررجب هو السابع قال لید . 

حتی إذا سلخا جادی سثة ‏ ہز, فطال صیامہ وصبامھا 

ہی جمادی الآخرۃ وق شرح شیخنا ناقلاعن الغنوی ءن ابن الاعرابی 
اطافة جمادی إلی ستة وقال اراد ستة أُشھر وھی اشھر الشتا, الندی وکان 
بوعمرو الشیبانی ینشدہ مخفض ستة ویقول آراد جمادی ستة اشھر فعرف 
حمادی وروی بندار بنصب ستة علی ال حال أی قتمة ستة أراد الآخرة 
۔قال ابو سعید الشتا, عند العرب جادی جود الا فِه . 

رسب 

قال السید الربیدی ف تاج العروس رجب فلانا ھابہ وعظمہ ومنه سی 
.جب لتعظیمھم ایاہ فی الجاھلیة عن القتال فیہ وفی ا حدیث رجب مطرالدی 
ین جمادی وشعبان وقولہ بین الح تاکید للشان وایضاح لانھم کانوا یؤخرونہ 
ن شھر إل شھر فیتحول عن موضعہ و[إضافہ الیهم کانوا اشد تعظیما لہ 
نن غیرمم وکاٹھم اختصوابہ وقد ذکرلہ بعض العلباء سبعة عشر اما کذا نقلہ 
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۴۸ اقانظ آفنّد ۔ آکٹرار ۱۹۷۲ 
شیخنا عن لطائف المعارف فیما المواسم من الوظائف تالیف افافظ 
عبداارحمن بن رجب ال حنیل ٹم وقفت علی ھذا التالیف ونقات منە المطلوب 
ج ارجاب ورجوب ورحاب ورجبات حرکہ تقول ھذا رجب فاذا خوالہ 
شعبان قالوا رجان . 
با جا 
من الدہور غیر مصرف وجمعہ شعبانات وثعابین قالہ الفیری دق 
التاج شعبان شھر ہیں رجب ورمضان قال پرنس ھن تشعب اذا تفرق 
کانوا یتشعبون فیہ یق طلب المباہ وقیل ق الغارات وقال ثعلب قال بعضھم 
انھا سی شمہاں شعانا لالہ شعب ای ظھر بین شھر رمضان ورجب . 
رسس زی 
قال ںی ا اہساح ایر اسم للشھر قبل سی بنلك لان وضعہ وافق 
الرمض وھہو شدة ا حر وجعہ رمضانات وأرمضا, وعن پونس آأنہ +2 
رماضین مثل شعابین قال بعض العلاء بِکرہ أن یقال جا رمضان وشیڈٌ 
إذا ارہد یہ الشھر ولیس معہ قرینة تدل عليه إِنما یقال جا شھر رمضان 
واستدل بحدیث لاتقواوا رمضان اسم من أسما, ال قعال یل دلکن قواوا 
شھر رمضان وھذا الحدیث ضعفہ البپ”ی وضعفہ ظاھر لانہ لم ینقل عن 
أحد من العلبا, أُن رمضان س أسا, اہ تعال فلایعمل بہ وااظاھر جوازہ 
من غیر کراہة کا ذھب إلبہ البخاری وجماعة من ال حققین لانہ لم یمم 
فی الکراہة شی وقد بت فی اللاحادیث الصحیحة عابدل علی الجواز 
مطلقا کقولہ اذا جا رمضان تحت ابواب ا :ة وغلقت ابراپ النار 
وصفدت الشباطین وقال القاضی عباض : وف قولہ : إذا جا, رمضان 


تحقیق اسامی الشھور المرلیة وایام الاسبوع ۴ 
دلیل عل جواز استعمالہ من غیر نفظ شھر خلافا لمن کرهہہ من العلباء 
انتھی وف تاج المروس رمضان محرکد من الشھور المروة معروف وھو 
تاسع الشھور قال الفرا: بقال ھذا شھر رمضان وصضا شھرا ریع 
ولایڈذکر الشھر مع سائر اما الشھور الغریة یقال ھذا شعہان قد أقبل وشاہدہ 
قولہ عزوجل شھر رمضان الذی اٹرل فہ القرآن وشاھد شھری ریع فی 
قول أی ذؤیب . 
بہ ابلت شھری ربیع کلیھما فقد مارفبھا تھا وافتراردا 

قلت وكکذك رجب فانہ لایذکر الامتضافا إليہ شھر وکذا قالوا اتی 
تذکر ب؛لفظ الشھر ہی المدأۃ محرف الرا, کیا سمعتہ من تقریر شیخنا ا مرحوم 
السید محمد البلیدی ال حسنی رحمہ اللہ تعال قات وقد جا۔ فی الشعر من غیر 
دکر الشھر قال٠‏ 

جاریة فی رمضان ا لماضی تقطم الحدث بالاىاض 

وف الروض للسھیل فی قولہ تعالل شھر رمضان اختار الکتاب 
والموثقون النعلق پھذا اللفظ دون ان یقواوا ککتب فی رمضان وترجم 
البخاری والنسوی علىی جواز اللفظین جیعا واورد الحدیث مِن صام رمضان 
و یقل شھر رمضان قال البھیلی ولکل مقام مقال ولا بد من ذکر شھر ق 
مقام وحذفہ فی مقام آخر وا حکمة فی ذکرہ اذا کر فی القران وغیرہ 
والحکہة ایضا فی حذفہ إذا حذفہ من االفظ وأین یصلم ال حذف یکون 
اہلغ من الذکر کل ھذا قد بیناہ فی کتاب ہ امج الفکرء غیر انا نشیر 
آلی بەعضھا فنقول : قال سیبویە : وا لایکون العمل الافیه کلە ا حرم وصفٰر 
پریندان الاسم المام یتناولہ اللفظ کلە وکذلك اذا قلت الاحد والائنین 


۱۹۷ ثفاڈ سد ۔ اکتوبر‎ ۳٣ 
فان قلت ألیوم الاحد او شھر ا حرم کان ظرفا وم بپچرہجری الفعولات:‎ 
وزال العموم من اللفظ لانك ترید فی الشھر وف الیوم ولذالك قال صلی‎ 
اللہ علبہ وسلم من صام رمضان ول یقلہ شھر رمضانہ لیکون العمل فیہ‎ 
کاه ج رمضانات نقلہ ا جرھری ورمضانون وارەضة والاخیر فی اللسان‎ 
وفاقہ ارمضا, نفلہ ا جرھری ورماضین ثقلہ الصاغانی وصاحب اللسان وقال‎ 
اپن درید زعمرا أن بعض أعل اللغة قال ارعض وھو شاذ واپس بالثبت‎ 
ولا امماخوذ بہ سی بەہ لام ما نقلوا أحا, الشھور عن اللغة القدیعة‎ 
جوھا بالازسة اللّی وقعت ھا کذا فی الصحاح وفی ا ھرة اللی ھی فھا‎ 
فوافق فاققہ ای ہذا الشھر وھو اسم رمضاں ف اللنة القدیة أیام زەن ا حر‎ 
والرمض فی بہ ھذہ عبارۃ ابن درید ٹی ا مھرۃ واکن ا جد الفیروز آبادی‎ 
قد تصرف فھا علی عادقہ وص افھھرة فوافق رمضان ایام رمعض‎ 
الحرفسی ہذلك وھو قریبِ من بمھا ولیس عند الکل ذکر نائق وق‎ 
القاف الہ من أسما, رمضان وقد ومم الشرام ہنا وھما فاضحا حتی شرح‎ 
بسنہم ناتق بشدۂ ا حر کانہ یقول وافق رمضان ناتق بالنصب ای شدۃ‎ 
زمن ا حر دھو مریبِ وقل ذلك یدل علىی عدم وقوف علی مواد اللغة‎ 
واجراء الفکر والقیاس من غیر مراجعة الاصول فتامل ورمضان ان صح‎ 
من اماہ اللہ تعالی فغیر مشتق او راجع الی معنی الغافر قال شیخنا ہو‎ 
اغرب من إطلاق الدھر لانہ ورد فی الحدیث وان حلہ عیاض علی ا جاز‎ 
ول یرہ إطلاق رمسنان علیہ تعال قکیف یصمح ویلی سنی بطلق علیہ‎ 
سبحائہ تعالی قات وھذا الذی أ ذکرہ شیخنا من إطلاق اسم رمضان عليہ‎ 
سبحانہ ققد نقلہ أبوعرو الزاعد امطرز فی یاقوتنہ ونصہ : کان بمبجاعد یکرہ‎ 


صفیق أسامی اندپور أمریة وآیام ألاسرع ۰۳ 

ان بجمع رمضان ویقول بلغی انہ اسم من أسا, اللہ تعال ولذا قال انجد 
إن صح إشارة إل قول مجاہد ہذا ومن حفظ حجة علی من الم بحفظ 
انتھی کلام السید فی التاج واقول قول بجاد لپس بحجة حتی یقال مافاہ 
السید ہنا ولا دلیل الا فی ا مرفوع دا مرفوع لم یثبت قال الحفاجی فی 
فی حاشیة البیضاوی حت قولہ رمضان مصدر رعض إذا احترق واضیف 
إليه الشھر دجعل علاً ومنع من الصرف العلیة والالف والنون الخ قال 
اوحیان بحتاج فی محفیق اہ مصدر الى ح4 نقل فان فعلان لیس مصدر 
فعل اللارم فان جاہ شؿ منہ کان شاڈا فقولہ وجعل علا یی بموع شھر 
رمضان عما لا رمضان وحدہ قال النحریر دالا لم بحسن اضافة شھر الیە 
کیا لابیسن انسان رید ولہذا ‏ م یسمع شھر رجب دشھر شعبان وباجاۃ 
فقد اطبقوا علی أن العلم فی ثلشة شھر وع المضاف والمضاف الیە شھر 
رمضان وشھر ربیع الاول وشھر ربیع الڑانی وف البواق لایضاف شھر 
الیه ' فی الاضافة لاتبیر ق اسباب منع الصرف وامتناع اللام و وجوبھا 
على ااضاف الیہ فیمتنم مثل شھر رمضان وابن دایة من ااصرف ودخول 
الام وینصرف مثل شھر ربیع الاول وابن عباس وتجب اللام فی مثل 
امش القیس وتجوز ق مثل ابن عباس وعلىی ھذا فنحومن عصام رمضان 
من حذف ہجز, العلم لعدم الالتباس کذا قالوا برمتھم وفیہ بحث من وجوہ 

الادل ان قولہ لابحسن اضافة العام ای الحاص ینافیه اٹھم جوزوہ من 
غیر قبج کا ذکرہ ہذا القائل فی علم العانی و حوہ کدینة بنداد وئجر 
الاراك واجیب بانہ اذا اشتھر امضاف اليە وعلم آنہ من افراد الضاف 
ولم لیکن فی ذکرہ فائدة فھوقیح کانسان زید وإِلاحسن فھویختلف باختلاف 


۲ ثفاظ ائبد ۔- اکتربر 3۷۳؛ 

القام ولاقح مطلفَا وإذا تراہ اذا فحہ مثل بانسان زبد واذا جوزہ 
شجر الاراك دالمرجع فیه الی الذوق ٠‏ 

الثانی ان قولہ لم یسمع شھر رجب ما شاع بین ا تاخرین وکنت 
اتردد فِہ حتی راجعت الکتب القدمة والکتاب وشروحہ فوجدتہ لا اصل 
لہ لان کلام سیوبہ وغیرہ من الحاۃ بخالفہ قال فی شرح النسھیل مقتعنی 
کلام الصلف جواز اصاف شھر الی جیع اسما, الٹھور وھو قول اکثر 
النحوبین وقیل بحتص ا اولہ رام غیر رجب فادعاؤہ اطہاقھم علیہ غیر 
صمح وان اشتھر دلك . 

الثالث ان السحاء تبعا اسہویہ فرقوا پین ذکر الشھر وعدمہ خحیث 
ذکر لم پند العموم نحو شھر رمضان الدی آنزل ہہ القرآن وحیٹ حذف 
آفادە و من صام رمضان قال السھیلی وعلى ھذا استعمال رجب و وجھە 
مذکور فی المفصلات وعلیہ ایکون لاضامة العام ای ا خاص فائدة فلا یقبح 
ولا یکرن مثل [نساں زید وقال انوحیان ما ذکرہ الزخشری من أن ط 
الشھر بجموع االفظین غیر معروف والعلم رمضان علم جنس . 

الراہم آن قولہ ثم فی الاضافة الخ تبع فیە صاحب الکشف وھر 
اخخذہ من ابضاح ابن ا حاجب قال فیہ ااضاف الیہ فی ھذہ الاعلام کلھا 
مقدر علبیتہ فیعاملوہ معاملنہ فی منع الصرف ان کان فیہ علة اخری ومنع 
الام الا ان یکون سمی یہ وفیہ اللام کاٹھم ما آجردہ بعد العلیة مجری 
الضاف والضاف الیه فی الاعراب وھو معرفة قدروا الثانی علما لیکون 

علی فیاس العارف ف الاصل الذی أُجری جراہ اذلاتضاف معرق إلی 
نگرۃ فلذلك منم صرف ترۃ فی اپن فئرۃ وامتنعت اللام فی بنت طبق 


تحفیق اسامی الدھور آەرییۂ رایام الاسوع 
وان لم یقع علی انفرادہ علبا ااتھی لکن النحاۃ صرحوا بلافہ فان ابن 
دایة مع منعہ وصرفهہ کقولہ. 
فدا رأیت النسر عن ان دایة وعشعش فی وکریە جاش لہ صدری 

قالوا ولکل وجھة اما عدم الصرف فلصیرورة الکلمتین بالترکیبپ 
کلة بال-میة فکان کطلحة مفردا وہو غیر منصرف واما الصرف فلان ااضاف 
الیہ فی اصلہ اسم جنس والمضاف کذلك وکل منھما بانعرادہ لیس بعلم وانما 
العلم بھموعھما فلایوئر التعریف فیہ ولا ِکون لمنع الصرف مدخل فیہ ومنہ 
یعلم ان ما ذکرہ المصنف فبه نظر من وجوہ قتدیر واعا ان ما ذکرہ 
المناخرون لا اصل لہ لان سیوبہ وشراحہ کاھم ائُتوا ا ماء الشھور 
وجوزوا اإضافظ شھر الیھا باسرھا عوفرق سیبوبہ بین ذکرھا وعدمہ وما 
ذکروہ من اضافتھا ا ی ما اولہ راہ غیر رجب لاعمة لہ ومناً غلطھم ما فِ 
شرح ادب الکاتب من انه اصطلاح الکتاب قال لام ا دضعوا التارتخ 
فی زمن عمر رضی اللہ عنہ وجعلوا اول السنة ا حرم فکانوا لا یکدتہون فی 
تواریخھم شھرا الامع رمضان والرییعین انتھی فھو اس اصطلاحی لاوضی 
لغوی و وجھہ فی رمضان موافقة القرآن وف ربیع للایانبس بفصل الربیع . 

راچ 

قال الفیوی شھر عیدالفطر وجعہ شوالات وشواویل وقد تدخاہ 
الالف واللام قال ابن فارس وزعم اناس ان الشوال سی بذلك لانہ 
وافق وقنا تشول فیه الابل اتھی ۔ 

-ووڑ ذوالقعہ 82ج 


قال فی تاج المروس بالفتح ویکسر شھر بل شوالا سی بە لان 
العرب کانوا یقعدون فیہ عن الاسفار والغرو وا میرة وطلب ااکلاء دبحجرن 


جک ثقانھ افعد آکنوٹر - 30۳ا 
فی ڈی ا حجة (ج) ذوات القعدة ینی یمم ذی وافراد القعدة وھو الاکثر 
وزاد فق ا لصباح وذوات القعدات قات وف التھذیب فی ترجحة شعب فال 
پوٹس ذوات ااقعدات م6 قال والفیاس ان پقول ذوات القعدۃ . 
قال الفیومی ا حجة ا مرةۃ بالکسر علی غیر قباس وا مم حجج مثل 


سدرة وسدر قال ثعاب تیا۔ہ الفتم ولم بسمع من العرب وبھا سی الشھر 
ڈا ا حُجة بالکٹر وبمٹھم یفت فی الشھر وجمعہ ذوات ا لحجة قال فی التاج 


قال ابن الکلی کانت عاد تسعی ا حرم موتّرا وصفر ناجرا وربیع الاول 
حوانا وربیع الأاخر بصادا وجمادی الاوی رہا وجماڈی الاخرۃ حنین ورجب 
الاصم وشعبان عاڈل ورمضان نائق وشوال وعل وڈا القعدۃ ورنہ 
وذا الحجة برك انتھی ھذا آخر الکلام علی اأسما, الشھور وھذہ شھور القمریة 
النی ھی مبے علی سیر الغعر فی المازل تقال الحازن وایام ھذہ ااشھور 
اثمائة وخسة ونخسون بوعاً والنة الشمسیة عبارۃ عن دور الشمس فی 
الفلك دورةۃ تامة وہی تُاممائه وخ دستون یوما ورہع یوم فتنقص السنة 
ا ملالیة عن السنة الشمسة عشرۃ ایام فٍسبب ھذا النقصان تدور السنة 
املالیۂ فیقع الج والسوم تارۃ فی الشناء وتارۃ ٹی الصیف انتھی۔ 

فصل فی ذکر ایام الاسوع 

قال تعال ان رم اللہ الذی خلق السموات والارض فی ستة ایام 

م۸ استوی علی العرش؛ والایام جمع یوم والیوم عند الاقدمین عبارۃ عن 
مقدار من الزمان وذلك المقدار ھومن طلوع الشمس الی غروبھا والمنی 
فی مقدار سنة ایام کقولہ توم رزقھم فیھا ہکرۃ دعشیل یعنی علی مقادیر 


حقیق اسامی الندہور انعریی برآیام الاسوع 7 
الیکر والعشی فی الدنیا لان النة لالیل فیھا ولاٹھار واول الایام. واعتبار , 
مقدار الیوم من مطلع الشمس إلی مغریہا محل نظر لانہ ف الحقیقة مقدار 
النہار اما الیوم فھو عبارة عن أرع وعشرین ساعة . 
الب 

دھو یوم من الاسبوع معروف وھو ال۔اہم منہ وانھا سی ہہ لان 
اللہ تعا ى ابد الحلق فی وقطمع نیہ بعض خلق الارض ویقال آم فیە 
بنواسرائیل بقطم الاعمال وترکھا وی ام ھا سی ہہ ستا لان ابتداء 
ا حلق کان من یوم اللاحد إلی یوم امءة وم یکن فی السہت شی من ا حخلق 
قالوا فاصبحت یوم السبت منسبتة ای قدممت وائقطع العمل ھا وقیل 
سی بذلك لان الیھود کانوا ینقطعون فیه عن العمل والتصرف ج اسہت 
وسبوت قال الازھری ولا یعلم فی کلام العرب سبت اععنی استراح ای 
کیا زعم الیھود وانھا معنی سبت قطع ولا یوصف الہ تعال وتقدس 
بالاستراحة لانہ لایتعب والراحة لا تکون الا بعد تعب وشغل وکلاھا 
زائل عن اللہ وصح ق شرح ا مھذب ان اول الاسبوع الاحد وقال البیمی 
ان السبت ھو اخر الایام وقال السھیل فی الروض لم یقل بان أولہ 
الااحد الا این جریر واستدل فی شرح ا میذنب بخبر مسلم عن ابی ھریرة 
خلق اللہ اربق یوم السبت ا حدیث ولٰذا ا بر صوب الاسنوی کااسھہلی 
وابن عساکران اولہ السبت لکن تعقب البیھتی مارواء مسلم بانہ لابحفظ 
وخخالف لاہل النقل والحدیث قال وھو الدی جزم بہ اہو عبہدہ وقال إن 
السبت ہو اخر الایام وبہ جزم فی الغسیر فی الہقرة دقال الجوھری 
دسي یوم السبت لانقطاع الایام عندہ؛ ھذہ فی التاج وفال الفیری یوم 


۴ ثفائذ اید ۔ أُکنوبر ۱۸۷۲ 
السہت جعہ مثل فلس وفلوس وافلس وھو مصدر یقال سبتوا سبتا من 
باب ضرب اذا قاموا بذلك , 
وق یم ازس جو 

]سم علم علی یوم من الایام المعروفة ەقیل ہو أول الاسبوع کا 
مال إليہ کئیرون وقیل ہوثانی الاسبوع تقول مضی الاحد بافیہ فیفرد 
ویڈکر عن اللحیانی ج احاد وأحدان إالضم ای سواہ یکون الااحد معی 
الواحد أو یمعنی البوم أواس لہ جمع مطلقا سوا۔ کان یعنی الواحد او 
بالممنی الإّعم الذی لا بعرف ویحاطب بہ کل من آأرید خطابہ وف العباب 
سثل اہو الہاس ہل الاحاد جمع احد فقال معاذ اللہ لیس للاحد جع 
وانکن ان جعلنہ جعا لو احد فھو عتمل کداھد واشھاد کذا فی التاج 
وقال الفہری تأنیے الواحد واحدۃ بالماہ ویوم الاحد منقول من ذلك 
وھو علم علی ممین وجمعہ احادء 

لق ہرم الانں چو 

الائنان من أُسا, العدد اسم للنثنیة حذفت لامہ وھی یا, وتقدیر 
الواحد ٹٔی ٹم عوض مزة وصل فقیل ائنان مم سی الیوم ہہ فقیل یوم 
الائنین ولارثی ولا بحمع فان اردت جعه قدرت ازہ مفرد وجمعتہ علی 
آٹانین وقال یو علی المارسی وقالوا فی جع الائین انا وکالہ جع امفرہ 
آقدیرا مثل سب وأسباب واذا عاد إليہ خیر جاز فہ وجھان أوخھما 
الافراد علی منی الیوم یقال معنی یوم الائین یما نیہ والانی اعتبار اللفظ 
فیقال نا فھما ذکر الفیوہی وھذا ہو الیوم انی اذہ السلون فی 
ہذہ ایام لاحتفال مواد انی صلی اللہ علیہ دالہ وسلم من شھر ربیع الاول. 


چس 
دہ :- 


کر وق لہ 
پ و سی بج ہیں 
٭ روہ 


مطیق سام الدھور الەرییة وأیام الابیع "۲ 
ےت یوم آفادثا. 2ون 

مدود وا مع ثلااوات بقاب ا مزۃ واوا قالہ الفیوی وقال فی 
التاج بالمد ویضم کان حقهہ الال ولکےه صیخ لد هذا البناء ایتفرد رہ 
کیا فعل ذلك بالدبران وحکی عن ثعلب مضت الثلاثا۔ با فھا فان 
وکان ابو ا مراح یقول مضت الئلاثاء با فیھن یخرجھا مخرج العدہ واخم 
ثلاثادات وائالت حکی الاخیرۃ المطرز عن اللعلب وحکی ثعلب ءن ابن 
الاعرابی لاتکن ثُلااویا ای عن وصوم الئلاثاء وحدہ وف التھذیب 
واثلائا, ما جعل اما جعلت اٹ ا, التی کانت فی العدد مدة فرقا بین ا الین 
وکذلك الاربعا۔ من الّربعة فھذہ الاسما۔ جعلت با مد توکیدا للاسم کا 
قالوا حسنےہ وحسنام وقصة وقصباء حیث |ازموا العت الزام الامم 
دکذلك الشحراء والطرفا. والواحد من کل ذالك بوزن فعلة ہذا ما فی التاج ۔ 

۔ وق الارما, 7ھ 

من الایام راع الایام من الاحد کذا فی المفردات وف اللسان من 
الاسبوع لان اول الایام عندہم یوم الاحد بدلیل ہذہ التسمیة م الائنان 
ثم الثلاثاہ ثم الاربعا, ولکنھم اختصوہ بهذا الہنا, کا اختصوا الدبران 
والسماك ما ذھبوا إليه من الفرق والاریعا, مثلئة الباء ممدودۃ امافتح الباء 
فقد حکی عن بعض نی أسد کا نقلہ ال جوھری وھکذا ضبطہ ابو ا حسن 
محمد بن الحمین الزبیدی فما استدرکہ علی سیویہ فی البنیة وقال ہو انعلا, 
بفت العین وقال الاسمعی یوم الاربعا۔ بالعضم لغة فی الفتج والکسر وقال 
الازھری ومن قال اربعا, حملہ علی اسعداء وخما اربعا آن ج اربعا آت مل 
عل قیاس قضیا۔ وما اشبھھا دقال الفراء عن ابی جحادب تثیة الارباء 


' 7+ ٌَاية الف۔ ۔ اکتویر ۱۹۰۷ 
ارہما آن واحع ارہعا آت ذھب ای تذکیر الاسم وقال اللحیانی کان ابو 
زیاد یقول معنی الا‌رہعا۔ با فیہ فیفردہ ویذکرہ دکان ابو ال جمرام یقول 
مضت الاربعا, بما فیھن فیؤنٹ ویحمع ویخرجہ مخرچج العدد وقال القتبی 
غٰ بات افعلام الا فی ام حو اصدقا. وائصبا. الاحرف واحد 
لا بعرف غیرء وھو الاربعا, وقال ابو زید وقد جا. ارمداہ کیا فی 
العباب وأنصح ھذہ اللفات الکسر وحکی ابن ہشام کسر ا حمزہ مع الباء 
اض وکسر ا مزۃ وفتح الباہ نی کلام الصنف قصور ظاہر وذکر 
ذلك السید ا مرتضی فی الناج قال المیوی ویوم الاربعا عدود وھو بکسر 
البا, ولانظیر لہ ء فی المفردات وانا یاتی وزنہ فی الم وبعض بی اسد 
یفتح الباء والضم لغتہ قایل ۔ 
.اق یوم ایس یہ 

جمعہ انمتة وا خسا۔ مثل نصبب وانصبة وانصبا, فالہ الفیری قال فی 
ٹاج العروس ویوم ا یس من ایام الاسبوع معروف وانھا آرادوا ا حامس 
والکنھم خصوہ بھذا الباء کا خصوا النجم بالدیران قال اللحیانی کان ابو 
زید یقول معنی الخیس با فیہ فیفرد ویذکر وکان ابو الجراح یقول مضی 
الخیس با فیھن فیجمع ویؤنٹد ویخرج محخرج العدد ج اخسا, وامحسة 
واخامس حکیت الاخیرۂ عن الفراء ٠‏ 

سور یرم احمة ام 

سمی بذلك لاجتماع الناس ہبہ وضم ال میم لغة ا جاز وفتحھا لغة 
بٹی تیم واسکانھا لعْة عقیل وقرأبھا اللامحش والمم جمع وجعات مئثل 
غرف وغرفات فی دجوہہا وجمع الناس بالتشدید اذا شہدوا العة کا 


مین پور و 


حقیق اسامی الشھور العریة وایام الاسوع ۹ 
یقال عیددا اذا شھدوا العٍد واما ا عة بنکون ا میم فاسم لایام الاسبوع 
واوا یوم السبت قال ابو ممروالراہد فی کتاب الداخل أخبرنا شلب 
عن این الاعرابی تقال اول ابحعة یوم السبت واول الایام یوم الاحد ھکذا 
عند العرب ذکرہ الفیوی قال فی القاموس وشرحہ التاج وبوم ال عق 
بالضم لعٰة بی عقیل وبضعتین وھی الفصحی والحعة کھمزۃ لغة ہی۔ تیم 
وھی قراءۃ اپن الربیر والاعش وسعید بن جپر وابن عوف وابن ابی 
عبلة وابی حیاۃ وفی اللسان قولہ تعالى ہاذا نودی للصلوة هن یوم ا جع 
خففھا الامححش وثفلھا عاصم واہل ال حجاز والاصل فبھا الاخفیف فن ثقل 
ابع الضمة ومن خفف فعلی الاصل والقراء قروها بالتثقیل والذین قااوا 
المعة ذھبوابھا الی صفة الیوم آنہ بحمع الناس کثیرا کیا یقال رجل ہمزۃ 
مر ض ک4 ویوم ا لحعة معروف سی بھا لانھا جمع الاس مم اضیف اابھا 
الیوم کدار الاخرۃ ۔ 

وزعم ثعلب ان أول من سماہ بھا کعب بن لوی وکان یقال لہ 
المروبة وذکر السھیلی فی الروض ان کعب بن وی أول من جمع یوم 
العروبہ وط تسم العروبة جمعة الامذ جا, الاسلام وہو أول من “اھا 
المعة فکالت قریش تجتمع إلیہ فی ہذا الیوم فیخطبھم ویذکرم یمبعثٹ 
سیدنا رسول اللہ صل اللہ علیہ والہ وسلم ویعلمھم الہ ٭ن ولدہ ویامہم 
باقباعہ صلی اللہ عليه والہ وسلم والایمان بہ وینشد ف ھذا آیاتا وف تسیتہ 
پا لع وجوہ غیر ذلك قال اللحیانی کان اہو زیاد وابو ال مرا یقولان 
معضت ال معة ما فیھا فیوحدان ویؤٹان :کان بقولان معنی ال۔بت با فە 
ومعنی الاحد چا فہ فبوحدان ویڈذکران واختلفا فیا بعد ھذا نکان 


۱۹٦۴ ثقائة ال ۔۔۔ اکتوبر‎ ۳٣ 
ابوریاد یقول معنی الاثنان با فیہ ومعنی الئلاا۔ با فیہ وکذلك الاربماء‎ 
والخیس مال وکان ابو ا جراح بقول مضی الاڈان با فھما عنی ائلاثا‎ 
ما فپھن ومعلی الاریعا, با فِھن ومضی ا میس بما فیھن فیجمع ویؤلث‎ 
پخرج ذلك مخرج العدد قال الو حاتم س خفف قال فی ا جع جع کصرد‎ 
وغرف وجعات بالضم رہضمتین کعرفات وتفتح ا میم فی جمع الخعة کھمزۃ‎ 
قال ولابعوز جع فی ھذا الوجہ.‎ 

وھذا هو البرم مار المعظم المسعود ا تار الذی استوی فبھ 

الرب تعاللی شانہ عل العرش العظیم کا نعاقت بہ الاحادیث الصحیحة 
راصح عله ااقراں !اذکریم والا۔اوا۔ علیہ صفة اللہ سبحانہ بلاکیف . 
وللایام اسما, غیر ہدہ الاحا, ااشهورة ھی علد العرب مذکورۃ وقد 
جعھا الشاعر . 

اؤمل ان اعبش ان یوی باول او باہو او جبار 

او ال‌ا یل دبار غان التہ - فونس اوعروبة او شیار 

فاول ھو الاحد واہون یوم الائنین وامش على ھذا السمت ال 

شہار وھو یوم السہت ذکرہ ااشیخ یوسف البلوی فی کتاب الف باء 
ذکر دارات العرب 

ملا ہلغ الکلام منا الی ھذا المقام اردنا ان تمہ بذکر دارات وما 
البھا مرتق علی ا حروف افحائیة تسھیلا للمراجعة فنی حرف الالف 
ممان وهی . 


دارۃ الارام الضباب وف انکلة الارام ٠‏ 


محقیق آسامی الشھور المربیة وایام الاسبوع ۲" 

ودارۃ ابرق یلاد بی شیہان عند بلد یقال لہ البطن وق ہپس اللسخ 
ابلق باللام وھو خطاً ویضاف ا ی ابرق عدة مواضع ۔ 

ودارۃ احد ھکذا ھومضبوط بالحا, والصواب بالجیم ۔ 

ودارة الارحام مُکذا عو فی سائر النسخ بالاء امھملة والصواب الارجام 
با حیم وھو جبل ٠‏ 

ودارۃ الاسواط . بظھر الابرق بالمضجع . 

ودارۃ الاکلیل . ولم یذکرہ انجد ‏ كلل. 

ودارۃ الاکوار۔ فی ملتقی دار ربیعة ودار نھيك . 

ودارة اھوی . 

وق حرف البا. آرہم وهی . 

دارة ہاسل ىٰٰ یذکرہ ا جد ق الام . 

ودارة عثر کاقنفذ ھکذا بالثا, المثلاة فی سائر النسخ ولم یذکرہ ا جد 
فی علہ والصواب الہ بالمشاۃ الفوقیة کا یدل عليه سیاق یاقوت ق المعجم 
قال وھو روضة فی وسط اجا احد چبی طی قرب جوکأنھا مسماۃ بالقبیلة 
وھو ےتر بن عۃّود فھذا صرح بافہ بالثناة الفوقة وقد استدرك السید 
مرتضی صاحب تاج العروس ف علہ. 

ودارۃ بدوقین لی ربیعة بن عقیل وخما هضبتان بینھما ما. کذا فی المعجم . 

ودارة البیضا, لمعاویة بن عقیل الہنتفق ومعھم فیھا عامس بن عقیل . 

وق حرف التا۔ الفوقِة اثنتان ۔ 

دارة التل بضم فشدید اللام المفتوحة مکذا ف الخ وضطہ اہو 
عید الکری بُکر الفوقیة وتشدید اللام بالامالة دقال وھو جبل قال 


۱۹٦۷۲ ثتاھ آمن_د ۔۔ اکتویر‎ ۱ ٠. 
السید مر تضی ویُکن ان یکون تصحیفا عن التل تصغیر قل ما۔ ف دیار‎ 
تی کلاب فلینظر.‎ 

ودارۃ ٹیل بکر ا شا الفوقیة وسکون الیاء جبہل احر عظیم ق دیار 
عامس بن صعصعة من ورا, تربق۔ 

وفیق حرف آٴآڈا,م واحدة . 

دارة الڈلما, ما لربیعة بں قریط بظھر لی . 

وی حرف الحیم احدی عشرۃ ۔ 

دارۃ ال جب ھا لی جیم. 

ودارۃ الحثوم . کصہور وف اانکما بضم ا٣حیم‏ لئی الاضطبط . 

ودارۃ جدی . بضم دشدید والالف مقصورۃ ھکذا ہو مضبوط وم 
یذکر ا جد فی عملہ والصواب انہ مصغر حدی وھو جبل تحدی ق دیارطی۔ 

ودارة جلجل . کقفذ منجد فی دار الضاب ما یواجه دیار فرارۃ قد 

جا ذکرہ ‏ لامیة امری القیس . 

ودارۃ ا حلعب . موضع ف بلادم . 

ودارۃ الد کعنق جل بجد مثل ہہ سبہودہ وفسرہ السیرافیق وضطهہ 
الصغانی بفتح فسکون . 

ودارۃ حودات بالفتح ول یذکرہ ا حد فی حلہ والاشبہ ان یکون یلادطی . 

ودارۃ ال جولا۔. ولم یذکرہ انجد فی اللام ۔ 

ودارۃ جولة وم یذکرہ انجد فی اللام ۔ 

وداوۃ جھد . ہضم فسکون . 

ودارۃ جیفون بفتح ا٣یم‏ وسکون التحتیة وضم الفا ٠‏ 


تحقیق اسامی الدھور اامریة وایام الاسوع ٦‏ 
وق حرف ا ا النتان ۔ 
دارة حلحل کقنفذ ولیس پتصحیف جاجل کا زعم بعضھم ومنھم من 
ضبطه کجعفر وقال ہو جبل من جبال ممان۔ 
ودارۃ حوق بفتح فسکون ۔ 
وق حرف الا سبع ۔ 
دارۃ ا حرج بفتح فسکون بالیمامة فان کان ہالضم فھو فی دیار میم 
لی کعب بن العنبر باسفل الصمان ۔ 
ودارة الا کسحائے وھو مستدرك علی ا نجد ق حرف اطموزة. 
ودارة ا حنازیر ودارۃ خنزر کجعفر ویکسر ھذہ عن کراع قال ال٣عدی.‏ 
ام خیال من امیمة موھنا طروقا وا حاق بدارة خنزر 
ودارۃ الجتررتین تثنیة خلزرۃ وفی بعض النسخ ا حُزرتین ۔ 
ودارة الےزیرین . تثنیة خازیر وفی التکملة الحنزیرقین وبقال ان 
الثافیة روایة فی الاو ی ۔ 
ودارۃ خو . واد یفرع ماؤہ فی دی العشیرة من دیار اسد لی ای 
بکرین کلاب ۔ 
وق حرف الدال آرہع . 
دارۃ داثر . ما لفزارة وہو مستدرلے على ا جد فی دث ر. 
ودارۃ دخ . بفتح فسکون وھو جبل فق دیار کلاب . 
ودارة دمون ۔ کتنور موضع . 
ودارة الدور . موضع بالبادیة قال الازھری واراہم اتھا بالغوا بھا کیا 
تقول رملة الرمال . 
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۱۹۷۲ ثقارة آفنسد ۔- اکتربر‎ ۱ ۳٣ 
. وف حرف آ(ذال ثلاٹ‎ 
. دارۃ اإذاب بنجد فی دیار کلاب‎ 
٠. ودارۃ اإذویب بالتصغیر لئی الاضط‎ 
ودارۃ ذات عرش ضم المین المھملة وسکون الرا۔ واخرہ شین معجمة‎ 
وضبلہ الکری بضمتیں عدینة یمائیة علی الساحل ولم یذکرہ ا جد قال‎ 
. الےہد وما إخال البُکری عنی هدہ الدارة‎ 
وق حرف ارام نسم ۔‎ 
دارة رابغ : واد دون ا ُْحفة علی طریق الحاج من دون عزور ۔‎ 
ودارۃ اارجلی . قتلیےہ رجل بالمتح لہی بکر یں وائل من أسافل ا لحرن‎ 
. واعال فلج‎ 
. ودارۃ الردم بفتح فسکون وضطہ بمعنھم بالکسر موضع‎ 
ودارۃ ردھة وھی حمیرة ٹی القف وھو اسم موضح بمینہ وم یذکرہ‎ 
الجحد فی اما‎ 
ودارۃ رفرف ھملتین مفتوحتین وتضمان ونقلہ یاقوت عن ابن الاعرانی‎ 
. ابی بمیر او معجمتین مضمومنین والاول اکمثر‎ 
ودارۃ: ااریح بضم الراء وسکون ا میم وضطه بحضھم بگسر الرام ابرق‎ 
فی دیار بی کلاب لبی عمرو بن رییعة وعندہ القبیلة ما۔ لحم وق بعض‎ 
. النسخ الریح بدل الرمح وھو خطاً‎ 
ودارۃ اارمرم گسمسم موضع ۔‎ 
ودارۃ رھبی بفتح فکون والف مقصورة موضع ۔‎ 
. ودارۃ اارھی . ہالضم کھدی‎ 


تحقبق آسامی انشھور المریة وایام الاسوع ۳٣‏ 

وق حرف السین اثنتان . 

دار سعر . بالفتح وبیکسر وجاہ ذکرہ فی شعر خفاف بن ندیہ . 

ودارۃ السلم مرک ۔ 

وفی حرف الشین اثنتان ۔ 

دارۃ شیت مصغرا موضح پنجد ابی رییعةء 

ودارۃ تھا با جیم کقفا ما۔ بنجد ف دیار بی کلاب ولیسں تصحیف 
وشخی ککری ۔ 

وق حرف الصاد اربع ۔ 

دارةۃ صارةۃ جصل ف دیار بی اآسد . 

ودارة الصفائح موضع . 

ودارۃ صلصل کل قنغذ ما۔ لہنی عجلان قرب الیمامة وما۔ آخر فی عضة 
حرا۔ لبنی عمرو بن کلاب فی دیارہم بنجد ۔ 

ودارة صندل . موضح ولہ یوم معروف. 

وق حرف المین سبع ۔ ۱ 

دارۃ عبس . بفتح فسکون ماء بنجد ق دیار بی اسد. 

ودارۃ عسعس چیل لبنی دبیر فی بلاد تی جعفر بن کلاب وبأصلہ 
ماء الناصفة . 

ودارة العلیاء وھو مستدركے علىی انجد فی ا عتل . 

ودارۃ عوارض بالضم جبل اسود ف اعلی دیارطی وناحية دار فران ۔ 

ودارۃ عوارم ۔ بالضم جبل لاپی بکر بن کلاب . 
ودارۃ الموج ۰ بالضم موضع بالیمن . 


۴ ثقانة اید ۔ آکٹویر ۱۹۷۲ 
ودارۃ عویح مصغرا موضع آخر. 
وفیٴ حرف الفین لاث . 
دارة الغبیر مصغرا عاء لبنی کلاب تم لی الاضبط بنجد وما. ‏ حارب 
بن خصفة: 
ودارۃ العزیل مسغرا اہلحارث بن ریعة . 
ودارۃ الغمبر مصفرا فی دیار بی کلاب عند ااثلبوت 
وفیق حرف الفام ثلاث . 
دارۃ فنك . بفتح دسکون وضطہ البکری بالکسر موضع ہین اج وسامی . 
ودارة اامروع . جع فرع موضع مستدرك علی ا جد ۔ ۱ 
ودارۃ فروع . کجرول موضع احر وھی عیر دارۃ الفروع . 
وقی حرف القاف تسع . 
دارۃ القداح گکتاب ودارة القداح مثل کتان من دیار ٹی تمیم. 
وھما دارثان . 
ودارۃ قرح بضم فسکون بوادی القری وف بعض الاسخ قرط بدل فرح . 
ودارۃ القطقط . بکسرتین وبضمتین ھکذا ضبطہ ا جد بالوجھین ف 
حرف الطاء . 
ودارۃ القلتین بفتح القاف وسکون اللام وکسر ا ثناة الفوقیة وضبطهہ 
یاقوت فتح ال'ناۃ علی الصواب وھو ناحیة بالمامة ویقال ھا ذات القلۃىن 
ومٹھم من ضطه بضم القاف وھو غاط . 

ودارۃ القنعكة بکسر القاف وتشدید النون الممتوحة وسکون الین 


المھملة وج البام ا لمورحدۃة وھو مستدرٰك عل انجد یق حرف الباء ٭ 


ٌ 
8 


تحقیق اسامی الشھور الەربیة وایام الاسوع :2 
ودارة القەوص کصبو ر بقرب الدینة اللشرفة علی ساکنھا افضل السلام ۔ 
ودارة قو بین فِد والباح . 
وف حرف الکاف خس ۔ 
دارة کامس موضح ۔ 
ودارة کبد کسر فسکون وضبطہ الکری بکسر ا موحدة ایضا وھی 
هضبة حرا۔ بالملضجع من دیار کلاب . 
ودارۃ الکبسات بفتج کون ھکذا هو مطبوط والدی ذکرہ الیاقوت 
والبکری الکبیستان شبیکتان لی عبس ما وادی النفاخین حرث انقطعت 
حلة النہاج واققت ھی ورملة الشقیق وا جد م یدکر فی ااسین لا ااکبس۔ات 
ولا الکیستان . 
ودارۃ الکور بفتح فسکون جیل بین الیمامق وم کہ لہنی عاص م لبنی سلول. 
ودارۃ الکور. یالضم وھی غیر الاول فی ارض الیمن بھا وتعة 
ویقال ما ایضا ثُنیة الکور ۔ 
وف حرف اللام واحدۃ ۔ 
وھی دارۃ لاقط لم یذکرہ انجد ق الطا. ٠‏ 
وفی حرف ا میم ست, عشرۃ دھی . 
دارۃ مأسل کمقعد مھموزا ذکرہ انجد فی اسل ۔ 
ودارۃ متالع بالضم جبل فی بلادطی ملاصق لاجاء وقیل لبنی عصضر 
بن حرم وف ارض کلاب بن الرمة وضریة وایضا شعب فیہ نل بی 
مة بن عوف وقیل ق دیار بی اسد ۔ 


ودارة اان. بی ظا بن غیر. 


۴۸ ژغفائفے الد ۔۔۔ اکتوار ۱۹٦١‏ 
ودارۃ عحصن گنر . 
ودارۃ المراض کسحاب موضع مذیل ۔ 
ودارة ا مردمة بالفتح لی مالك بن ریعة ٠‏ 
ودارة المرورات بفتح سکون کانہ جع مرور ک5جعفر . 
ودارۃ معروف ماء لی جعفر.: 
ودارة معیط ۔ کزئیر وقیل کامیر موضع . 
ودارۃ المکاس دکرہ ا جد ف الو ن الہ دارة المکامین وانھ لغة فی 
اتی بعدہ . 
ودارةۃ مکس کمقعد ویقال ا مکامیں فی بلاد قیس قال الراعی٠‏ 
بدارۃ مکھن ساقت الھا ریاح الصیف اراعاً وعینا 
ودارة ماحوب ماہ لنی اسد بں خزی4 : 
ودارۃ الماکہ انی الملك وم بدکرھا یاقوت فی ا معجم. 
ودارة منور گمقعد جبل قال یریدہن اہی حارلة ٠‏ 
انی لعمرك لا اصالحخ طیئاً حتی ایغور مکان دع منور 
ودارۃ مواضیع کانہ جمع موضوع وھکذا أوردہ یاقوت فی ا معجم . 
ودارةۃ موضوع . قال الخت ا ھی . ۱ 
ونن بموضوع حینا دیارنا باسیافنا والسی ان یتقسما 
وفق حرف النوں اثنتان ۔ 
دارۃ النشاش کک :ان مُکذا هو ف سائر النسخ وضبطه یاقوت ف 
العجم النشناش ہبزیادة نون ثٴانية بعد الشین قال ابو زیاد ما لیی تید 
بن عاصس٠‏ 
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محفیق اسامی الدھور المربیة وایام ألاسوع ۴ 

ودارق النصاب وہو مستدرل علی ا جد فق حرف الا۔ یں یذکرہ 
یاقوت ایا ۔ 

وق حرف الواو اربع ۔ 

دارةۃ واحد جہل لکلب . 

ودارة واسط من منازل بی قشیر لی أسیدة . 

ودارۃ وسط بفتح فسکون وحرك جبل حخم على اریعة امیال وراء 
ضریة لی جعقر بن کلاب . 

ودارۃ وٹمی بالفتح ویضم وضبطہ یاقوت با مد ما۔ نجد فی دیار بی 
کلاب ۔ 

وی حرف اٰا, واحدۃ . 

دارة مضپ بفتح فمکون قرب طریة من دیار کلاب وقیل للضباب 

وف حرف الیا, ائنتان ۔ 

دارۃ الیعضید وہو مستدرك عل ا جد ف الدال وم یذکرہ یاقوت اِیضآ. 

ودارة یمغون . بالغین او بمعون بالعین الھملة وھو الذی صرح بە 
یاقوت والیکری من منازل مدان بالیمن وف التكمأة دارۃ یمعون او یعوز 
الادل بالنون والئائیة بالرای والعین مھملة فیھما. وھذا آخر الدارات 
التی دکرھا انجد وصاحب تاج العروس . 

یقال فرلنا دارۃ من دارات العرب وھی ارض سفَلة تحیط بھا جبال 
کا ف الاساس . ودارات العرب کاھا سھول بیض تنبت النصی والصلیان 
وما طاب ريه من النبات . قال ا جد ودارات العرب قنیف ع لی مائذ 
وعشر لم نجتمع اغیری مع بحثھم وتنقیدہم عنھا۔وقہ ا مد ام سردھا کا 


1 


۱۹۹۴ ثقامةرافسد -۔ ا گتویر‎ ٠ 
ذکرنا هھنا . وذکر الاصسمی وعدۃ من العلداء عشرین دارة واوصلھا الطلم‎ 
السخاوی ف شرح سفر السعادة اپی یف واربعین دارۃ. واستدل علل‎ 
اک ُرھا بالشواہد لاہلھا فِھا وذکر المبرد فی أماليه دارات کثيرة ەوکذا‎ 
یاقرت فی المعجم والمشترك واورد ااصغانی فی تکملتہ احدی وسبعین دارۃ‎ 
واوصلھا انجد إل نیف ومائة وعشر کیا تقدم قال السید العلامة وجیه‎ 
الاسلام عد القادر بن احمد الحسینی ف فلك القاموس الحیط راجعت‎ 
جزہآ من اصلہ اعی العباب من زسخة محفوظة فی خزائن آباتنا رضی اللہ تعالل‎ 
عنھم وقد جری علیھا قلم مڑاٹھا ثم قم الجد رح ال تعال فرأیت تاك‎ 
الدارات جمیجھا معدودة فی الاب وقد سھا انجد عن سبع فألھا من‎ 
قاموسہ عند الئسخ ولکن زاد انجد فی امش العباب سبع دارات فزادھا‎ 
فی القاموس فلاادری ھل زادھا من ا حمل او من غیرہ فلو عد ما ق‎ 
العباب وذلك مائة دارۃ ویف تم قال وقد وقەمت علی سبع دارات غیر‎ 
ذلك ول ا حد لکان اویل والدارات الّی سھی عن نقاھاھی :۔‎ 

دارۃ احماد۔ والدیب' . وااذیان . وغور ‏ وحلف ۔ وا مزاد ۔ وموقوع ۔ 
وظاھر ما ی خطبة القاموس انہ الم پحمیع معانی اصلیة بعبارۃ وجیزة وزاد 
علیھا فانظر ما ا ملہ فی ھذا ال موضوع وقس عليه غیرہ قال فی العباب واما دارۃ 
بغیر اضاف فی قول خلف الاحمر دویرات برد پین باب ودارة اح ودارةۃ 
ابن العمرو ودارة الکلی ودارۃ العبد ودارة المقطع فھذہ لیست من دارات 
المرب وانھا ھی دورہم النی تختص بھم وھذہ اسای اتصحاب الدور ودارات 
العرب مضافات ال جبال ومیاہ وامكنة ویقال فی الفرس ممانی عشرۃ 

دائرۃ. منھا مایکرہ وھی : 
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المقعة دھی الی تکون فی عرض زورہ ابقی ا حیل ا مھقوع . 

ودائرة الفائم ھی الّی تکون تحت اللبد ۔ 

ودائرة الاحس وہی التی کون تحت ا ماعرقین ا ی الفاثلین ۔ 

ودائرة اللطاۃ فی وسط وجهھهہ ولیست تکرہ اذا کانت واحدة اذا 
کانت هناك داثرقان قالوا فرس نطیح وذلك مکروہ وماسوی ھذہ لایکرہ 
ولاریب ان ان جد ذکر بعض ھذہ الریادۃ مفرقة؛ ہذا ما جا, فی الفلك ٠‏ 

روی ابن عباس وسعید بن جبیر ویجاہد وغیرہم فی قولہ تعالل عم 
آدم الاسمآء کاھا مایقضی بظاحرۃ انٹھا اللنة المرییہ فان الاسم فی اللنة 
معنی اللفظ الدال علی الشی سوا کان اما اصطلاحیا او فعلا او حرفا 
وعن اہن عباس ای ان آدم عليه السلام کان لختہ فی الجِنة العرییة فلا عصی 
سلبه اللہ العربیة فتکلم بالسریانیة فلماتاب رد اللہ عليہ المریة وعنہ رضی الہ 
تعا ی عنہ مرفوعا احبوا العرب لئلاث لانی عرق والقرآن عرق وکلام اھل 
النة عربی اخرجہ الطبرانی فی الکبیر والاوسط وا حاکم فی الستدرك: 
والبیوق ٹی الشعب وغیرم وضعفه صاحب الئبیز قال عبداللك اہن حجیب 
کان اللسان الاول انی نزل بہ آدم من الجِنة عریا فلا طال المھد حرف 
وصار سریانیا نسبة ا ی ارض سوریة وھی ارض ا لجزیرۃ وبھا کان نوح 
عليه السلام وقومہ قبل الغرق واللسان السریانی یشاکل اللسان العری الا انە 
محرف ہەکان السریانی لسان کل من فی السفینة الارجلا واحدا یقال لہ 
جرھم فکان لسانه لسان العرب فلا خرجوا تزوج بعض اولاد نوح بعش 
بات جرمم دصار اللسان العری ق ولدہ ویت عاد باسم جم لانہ 


کان جدم ِ وبتی اللسان السریانی فی ولد ارٹحشد بن سام ا ی ان وصل 
_ ۹0898___ 


0 ثقافة آففسد ۔ آأ کور ۸۷۲ 
لی محطان من ذریته رکان بالیەن فنزل ھ:اك بنوامعیل تع منھم بنوقحطان 
اللسان المربی وعلی ھذا بحمل کلام الصحاح ان یعرب بن قحطان اول 
من تم پالمرية ای من اھل اللسان ال۔ریانی لکن فی الصحبح عن ابن 
عباس رضی اللہ تعال عنھما فی بدو زمرم ونزل ج ہم بام امعیل وشب 
النلام 7 اإعریة منھم الخ. قال الحافظ اىن حجر فيه اشعار بان لان 
اہ امہ لم یکن عربیا وفیہ تضعیف لقول من روی انہ اول من تکام 
بالمریة ثم جع الحافظ ابن حجر ما اخرجہ الزبیر بن بکار وجعفر بن 
النحاس فی ادب الکائب عن علی کرم الہ وجھہ قال قال رسول اللہ صلی 
اللہ عليه والہ وسلم اول من فتق اللہ لسانہ بالمریة المبینة امعیل وو ابن 
اربعم عشرۃ سنة قال فی الفت اسنادہ حسن فیکون اولیة اسمعیل بسب 
الریادۃ فی البیان لا الاولیة ا مطلفة فیکون بعد تعلہ العرییة من جرم 
اہممہ اللہ العرییة الین الفصیحة ؛نطق بھا ریشھد ‏ ٰذا الم ما حکاہ ابن 
مشام ان عرییة اععیل کانت افصم من عریة یعرب بن قحطان ربقایا 
حیر وجرم وبحتمل ان تکون الاولیة فی الحدیثٹ مقیدة باسعیل بالنسبة 
ای بقیة اخوتہ من ولد ابراہیم فامعیل اول من نطق بالعریة من ولد 
ابراھیم وقال النحاس عرییة امعبل ھی الّی آزل بھا القرآن واما عربة 
بقایا حیر فغیر ہذھ المریة ولیست بفصیحة والل ھذا مال جاعة ەن 
الا ئمة کذا نی الفلك ۔ 

ولا جاء عصر الصسابہ رضی اللہ تعالىل نیم وکان اللسان المرنی عندمع 
صحیما لی ان فتحت الامصار وخالطت العرب غیر جنسھم من الروم 
والفرس وا لحبش والقبط وغیرم من انواع الامم الذین قح اللہ علی المساہین 
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پلادہم وافاد علیھم اموا مم ورقابھم فاختلطت الفرق وامتزجت الالسن 
وتداخلت اللغات ونشأبینھم الاولاد فتعدوا من اللسان العری مالا بدغم 
منہ فی ا لحطاب وترکوا ما عداء لقَلة الباعٹ فصار بعد کونہ من اھم 
المعارف مطروحا مھجورا وبعد فریضتہ اللازمة کان م یکن یئا مذکورآ 
وتمادت الایام وا حال ہذہ علىی ما فیھا من التماسك ا ی ان انقرض عصر 
الصحابة و القائم ہواجب ھذا الام لفَاتہ غریب وجا۔ التابەون مم باحسان 
فسلکوا سبیلھم لکنھم قلوا فی الاتقان عددا نا انقضی زمانھم علی 
احسافھم الا واللسان العربی فقد استحال اجمیا او کاد فلایری امشتغل بہ 
وا حافظ علیہ الا الاحاد فلا اعضل الدا, وعز الدواء ا مم اللہ تعالی جاعة 
من اولی ا معارف والنہی صرفوا ال ی ھذا الأن طرفا من عنایتھم حراسة 
لہ عن ایضاع فاول من صنف فی جمع اللغة ا خلیل بن احمد صاحب کتاب 
المین تم ابن درید صاحب ا ھرۃ مم اسمعیل بن عباد صاحب ال جوھرة 
مم صنف اتباع ا حلیل واتباع اقباعہ کتبا کثیرة ما بین مختصر ومطول 
وعام فی آنواع اللغة وخاص بنوع منھا ا ی ان کثرت من ان تحصی وزادت 
عل ان آستقصی ۔ 

واول من جمع فی غریب الحدیث والف ابو عبیدة معمر بن الثی ثم النعضر 
بن شمیل المازنی بعدہ مم الاصعی نم قطرب تم اصحق ىن مراد الشیبانی صاحب 
کتاب ا یم واستمرت ا حال ا ی زمن ابی عبید القاسم بن سلام ودلك 
بعد ا مائتین واق کتابہ مر جعا ای عصر ابن قتبة الدینوری فصنف کنابہہ 
کالذیل لکتاب ابی عبید وصنف الناس فی هذا الفن ثصانیف کثیرۃة وقد 
ذھب جل ھذہ الکتب فی الفتن الکائنة من التتار وغیرم یٹ ان 


۱4۹۴ ثقاة بن ۔۔ اکتویر‎ 1٤ 
الکتب املوجودۃ الان فی اللغة ٭ن آصانیف اااقدمین وا أآخرین لانجی‎ 
حل جمل واحد قالہ الٍوطی والصال حی وغیرم فی سبب تغیر اللغقة فی‎ 
آخر زمن الصحابة وابتداء من صف فی اللغة وصف ف غریب الحدیث‎ 
. علی ما ذکرہ صاحب الملك مع زیادة عليه‎ 

اول من ااترم الصحیح مقتصرا عليه ا لچوھری و دا سی کتابه الصحاح 
کر االصاد وھو المشھور مع حح وہفتحھا مفرد قاله بحی ا حطیب 
الم بری وہو فی کتاب اللغة طیر حبح البخاری فی کتب ال حدیث ولیں 
الاعتماد عل کئ رۃ ا خع بل علی شرط الےة قال فی الفلك لکن ف 
زمائنا تقد نقصت رتبة الصحاح وشھرتہ واکنئی الناس بالقاموس اثلاثة 
امور الادول لجھلهم اں الصحاح اصح کاب فی اللغ حتی تووا اه 
کئیر ااغلط ما معوا ان ە تصحیفا ی۔یراً وم یعدوا ان ذلك لایخلو 
منە الا کتاب اللہ تعا ی وادہ یکں ان پعرہہ کل مشتغل باللعة . الثانی 
لجھلھم ما نذکرہ من عبوب القاموس حی صار عندم جمیع ما فیہ قطعیا . 
الثای لجھلھم ما نذکرہ من محاسن الصحاح والتکلة ٠‏ 

ص بن ذلك بانا ثاہیا قال د عر فت ما اسلضاہ ان قلققی الناس 
لاقاموس ۔لما عن خاف ورك ما عداہ من کہتب اللغة تقلید لایلیق بنبیه 
واإزی بحس من اراد اللغة ان یشتغل بالصحاح وتکماتہ للصغانی فان فیھما 
من اللغة اگر عا فی القاموس بعارة واخحة وشواہد عریة یزبھا غیر 
اازلد یح الاقوال عن ضعیفھا وان وجد ف القاموس عالیس ففبھما فلا 
تعرف صجتھ من ضف ولافصاحته من ٭دنھا مع عدم ا ماج اليه فف 


الکتاب والسة وا لمشھور من اشعار العرب وینہغی ان یضم یل ذلك 


لح 
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ا ختصرات مثل فقه اللغة لاعلی وکفایة التحفظ او نظھا نان نہ 
الختصرات مع قی الباب الواحد ما هو مفرق ف ا لمطولات لان اللطولات 
الاغلب مقَة علی حروف الممجم بحیث یتعذر آو یتعسر استخراج 
جمیع ذلك الباب او اکر عن المطولات و ان قرید اسما. اجزا۔ الرمح 
جمیعھا فادك تجدہ فی باب واحد من نظم الکفایة وبعد ذلك فانه لایستنی 

عن القاموس لا فیہ من الزیادات اللفیسة الّی لا توجد فی سواہ. 
وللشیخ العلامة زین الدین محمد بن شمس الدین ابی ہکر بن عدالقادر 
الرازی من اہل القرن الثامن مختصر فی اللغذ جع ف حام ال لجوھری 
وسماہ ختار الصدح'ح وفرغ من قالیفہ ٹی س2 ۷٦٦‏ اقتصر فیہ علی ما لابداکل 
عالم افقيِہ لو حاوظ لو محدث او ادیب من معرفتہ لکثرة ا۔عمالہ 
ولجریانہ علی الالسن با ہو الاٹم فالم خصوصا اافاظ القران العزیز 
والاحادیث النبویة اجتنب فیہ عویص اللغة وغریھا وضم اليه فوائد 
کثیرۃ من تھذیب الازھری وغیرہ من اصول اللغة الموثوق بھا وعا فتح 
اللہ تعا لی لہ علیہ وکمل ما ا ملہ ا لجوھری من اوزان مصادر الافعال الثلاارۃ 
اتی ذکر افعا حا من اوزان الافعال االلانة ذکر مصادرھا فانہ ذکرہ اما 
بالنصس علی حرکاتہ اوبردہ ا یل واحد من ا موازین العشرین التی ذکرھا 
الا مالم بحدہ من ھذین النوعین فی اصول اللغة ا موثوق بھا وا لمعتمد علیھا 
فالہ قئی ارہ مھملاائلا یکون زائدا علىی الاصل شی بطریق القیاس بل 
کل ما زادہ فیہ نقلہ منٴ اصول اللعغة ا موثوق بھا ! وہذا ا ختصر ھو الذی 
ینقل عنه ؟ثیرا سلیمان ا جھل فی حاشیتهہ علی تمسیر اللالین قد طبع 
بعر فی سنه ۱۲۸۹ داما کفایقف الاحفظ ونایة التلفظطظ فھو 


۱۹۷۴ ثفامة المسد ۔۔ ا تمتوبر‎ ۱ ٢ 

لشیخ الاجل الامام ابی اسحق ابراھیم بن امعیل بن عبداللہ المعروف 
بابن الاحد اق الطرابلشی وقد طع بصر القاھرة فی سنة ۱۲۸۷ طبعا 
حسنا فی ممائین صفحة صغیرۃ جمع فی مؤلفہ ما بحتاج الیہ من غریب 
الکلام واودعہ کثیرا من الاما. والصفات وجنبہ حوشی الالفاظ واللخات 
واعراہ من الشواہد لیسھل حفطہه ویقرب تاواہ وجعلہ مغنیا من اراد 
الانساع فیه ومنفه ابواباً ونظم القاضی شھاب الدین ابو عبداللہ مد بن 
احمد بن ا لحوی التوفی سة ۹۴۳ ونظمهہ ابن جاہر محمد بن احد الاحی 
وارع منہ فی سنه ۷۷۰ ونظمه عماد الدین ابو الفداء ا معیل بن مد الیعلی 
المتوفی سة ی۷۹ واما فقه اللغة لا بی مصور عبدالملك بن ممد الثعالی فقد طہع 
ایضا بمحروسة مصر القاھرةۃ ف سة ی۸٢۱‏ وھو مشتمل على ثُلاثین بایا 
کل باب من ھنذا الک5تاب فرد فی بابہ خطیب فی عرابہ ومن جد وجد 

وکدتب اللغة اکثر من ان تحصی. 
وھدہ الافادات الادیة جمعتھا س مصادر متلفة ولاسما تلك الملسودات 
الحعلیة اايی کانت محفوظة عدنا ق مکسة حضرۃ والدنا المرحوم فکان 
تغمدہ اللہ بواسع رحتہ وأسکنہ فسیح جنانہ مواعا بالاداب العریة 
الکلاسیکیة . وٰم یکن مہ بعد ماکان پمارسہ من مھنة الطب الا ا حوضش 
فی آسحماق اللغة العریة فکان الک تاب العرق خیر جلیس لە وقد استفاد 
کشیراً عاقرکہ لا جدنا الشیخ محمد بشیر ا حدث السہسوانی الذی کان فرید 
عصرہ وه جولات مشھودة مشہورۃ ف میادین" العلوم الاسلامیة والعلوم 
الآلیة وکان متبحراً ف العریة متضلعا منہا . بیدأنه م یکن بعب الاشتہار وله 
کمتب کثئیرۃ ظہرت حاملة أسما. بعض تلامیذہ. ومن مذہ الاسفار القبنۂ 


محفبق امام الشھور الریة راہام الاسوع ۷ 
متابہ سیا الانسان عن وسوسة الشیخ دحلان نطبع ھذا الکتاب أول 
مرة اسم بعض للامیذہ. مم انم بطعہ الرحوم الٹیخ رشید رضا 
صاحپ انار وجاء ٹی اول الکتاب بمفال ٹی ترجمة حطرۃ الؤلف. 
رقد ظھر ھذا الکتاب حدیٹا فی مصر ہشکل ائبق وبترجمة اوسع وأمل 
لعلامة الشیخ مد إشیر انحدث المہسوانی. فکل ما عرضنہ ہنا لایرجع فضلہ 
لی فلپس فیه یدولا اصبع [ما هر ارتشاف واستقا, من مناہل العلم والەرفان . 


الدب امندی المعاصر 


جو ربج 


إِن لغق داردوء إحدی اللغات الاریم عشر التی اءترف بھا الدستور 


ثلاستاد عرالدیں اااوای 


الهمندی کاعات وطیة دستوریة ؛ للبلاد. و پتحدث بھا مثات الاف من 
الشعب اطندی فی طول اللاد وعرضھاء ومنھم ا مندوس والملون 
والسیخ ‏ والودیون والمسیحیون وغیرم وإن کان مرکرھا ف الناطق 
الشمالیة و الغريِة للھد لھا مکانةہ مرموقة فی بعض ال لھات ف جنوق 
ا مند وشرقبھا مثل حبدرآبادء وبتنا . وہی لغة فشأت وتاورت وترعرعت 
فی الترٰة ا مندیةء وٹکونت أجزاؤھا من عدۃ لغات مندیة علیة وحجات 
إقلیمیة 

ویقال: ہوجە عامء ہن لغة اُردو مرنج من اللغات الاربعة 
انکر تِة واافارسیة والعریة والتركِة. وھذہ الدعوی قائمة علی القیاس 
و ااظاھر اللفویة. ولکن الوقائع التاریبخیة و آرا۔ علا اللسان ۔ من 
ا منود و الاجانب ۔ لاتؤید ھذہ الدعوی الشائعة . و لدی مژلاد امحققین أن 
لفة اُردو ء کاقت فی نشأتھا مزبجا من اللغات الاَریة ال مدیئة و اللھجات 
ا محلیة القدیة . و من الاغات الّی ترکت أثرا فعالا فی بنا لغ ە اُردوء 
والفکریةء و :بیج بھاشاء و ہ راجستائیةء و کصمبریةءو :ینجایةء 


الدب آئمندی الحاصر 4۹ 
وحجات شتی للآہال ی ہ دی ء وضواحیہا مثل ٭ھریانی ء و ٭کھڑی بولء 
و ہ میوانیء وغیرھاء! 

و بعد وصول ال1خول لی ال ند و استقرار حکھم فِھا تشکلت هنہ 
اللنة بشکل خاص و بدأت الکلمات اافارسیة و العریة و الترکیة تسرب 
لھا وو کنبت با حروف الفارسیةء کا ہو ال حال ف البنجابیة و ا مجراتیة 
و السندیة . و أن کتابق لغة بحروف خاصة لن تکون دلیلا علی مصدر تلك 
اللفة لان ا حروف لیست من الاجزا ا حقیقیة للغة مطلقا . و چکن أن 
تکتب أیة لغة عحروف لفات آخریٗ. وأما الخط فشیی مستقل بذاتہ فا 
ا حروف إپلا وسائل لتنسیق الاصوات . والحخط عبارة عن بموعة من 
النقوش التی قدل علی الکلمات ذات العانی: واکبر دلیل علی ذلك ہا حروف 
الروعانیة ء المستخدمة یق معظم اللغات الاوروة مع اختلاف بین فی معانی 
الکلمات ومفاعیمھا . وقد رت اہضا عدة تقطورات فی خط ا حروف 
السنسکرقیة فکانت تکتب أولا بالخط د البرمیہ ثم بالحط د ا حاروشیء 
وقبعتہ خطوط شتی مثل : دأشوکا و دگوبتاء و : پلواء و ساراسواتیء 
دەسرداء. وکل ھذا و ذاك م بحدث تغییراما ق الاسالیب ھ العانی ء 
وحتی فی یومنا ھذا نکتب لغة من لغات ا حند ۔ ق عدۃ أشکال من ا حروف) 

و اذا ثبت من المستساغ أن تکمتب آیق لٹ فق حروف اللغات 
الاخری فلایدل الحط على مصدر لغة أو اجزاٹھا ا ارک ۔ و هنا اس آخر 
بحب آن نضغه نصب الاعین عند البحی عن لغة أو فِھا ۔ وہو مدی تأثر 
اللغات الراقیة ف اللغات الاخریء وھذا لیس یدع ق تاریخ اللغات 

)0 تاریخ لغة آُردو ۔ للدکٹور مسعود حسین . 

(۳) الیروفسور صایرن کبیر 


۰٭ ثقائق اد ۔۔۔ اگتوٹر ۱۹۹۴ 
و الثقافات . فکان من طیعةہ ا لحضارات البشریة ف کل دور من الادوار 
المدلیة قبادل الافکار والظریات والآسالیب والکلمات . وأن اللغة ال 
سك بتراٹھا القدیم وتسد أبواب الاستفادة وتعیش ف منای عن طرق 
اللفات الشقیقة ۔ سیا الراقیة منھا ۔ لتحرم نسھا عن الترعرع والازدھار 
وتتخلف عن رکب ل بات التطورة وتکون فی مر الایام جامدة تۃُجھا 
الاماع وتافظھا الاالےة . 

وارید أن أقسم مقالی ہذا عن ہ اردوہ !لی ثُلائة أقسام بنة 

الا۔۔تیعاب والتحمیم اقدر امستطاع 0( تاریخ لغة ُردو () تطوراتھاء 
(۳) آدابھا الحدث ۔ 


)0 
إن المکانة التی نمتاز بھا ٭<اردوء س بین اللغات ا مندیة الاخری 
لیست ولبد ا اصادعات احضة بل داتمة من التطورات الثقافة والسیاسیة 
اتی 
وتطوراتھا ومراکڑھا إلی تحوال حول تاریخ اللغات الاریة فی اطند قدیا 
وحدیا واللھجات الرا حة فی عراکز ہ اُردو القدیمة مثل دی ؛ وہنجاب 


ومدھیا پردیش ٤‏ وبھار وأترپردیش وغیرھا: 


لا الڈریون رلناتم ج۔ 
ماہو الموطن الاصلى للڈربین ؟ عماذا کانت لختھم العامة؟ وکیف 
انتشروا فی أنا۔ وربا وآسیا؟ وھذہ أسثلة لاترال تشغل أذھان الباحثین 
وقشکل مواضیع شيقة لعلباہ الاجناس الشریة ومھرۃ الالسنة . واإذی 
پحب آن نفھم أولا عقبل کل اعتبارء أُن وحدۃ اللنة لشعوب عدیدۃ 
لا قدل علی انحدارھم من أصل واحد کا أن تعدد اللغات لایکون دلیلا 


دامت مثات السنین ۰و پتاطلب البِحجثٹ العالمی عن تاریخ زشأء لغة اُردو 


الدب آفندی اللماصر ۹ھ 

عل تعدد الاجناس وآأن الکتب القدیمة للارین لا تقول شیٹا عن 
موطنھم الاصلىی و اریخ وصوظم إی ا مند بوجہ التحقیق . وکان الناس 
یعتقدون فق ا ماضی بأن الاریین قد آتوا من د التبتء فلا غرو فی ذلك 
لان التبت آأول مسکن للانسان على وجہ الارض حسب ال عتقدات 
ا مندوسیة القدیة و لذا بدڑا ینسبون ا_حدار الّربین إلى الات نفضھا ۔ 

ویری بعض علما, السنسکرتیة أن القبائل الأّریة من اأصل هھندی 
ٹم انتشرت إِلی ایران وأوربا . وقد حاول د البائدیت ھری اودھ ء لاثبات 
ہذا الرای فی کتابہ ااشھیر ہ ھہندی بھاشا أور ساھتیا کا وکاسء و سرد 
فه آرا۔ وأقوال عدة علماء من الاورببین وا نود مثل سوامی دیائندء 
و دشری ناراین بھونء وھذا القول مبنی علىی ا عتقدات الدینیة آکٹر 
من الادلة العلمیة والشوامد التاریخیة . وأن الکتب السنسکرقیة القدیمة م 
قشر مطلقا إلی کون الاریین منحدرین من أصل عارجی وف الوقت نفسه م 
تذکر أنھم نشأوا فق أرض ال ند وقرعرعوا فبھا . ؛وأما الکتاب افندوک 
القدیم ٭ رج وید (٥٥۷عناا)‏ فیذکر عن ا حروب الئی جرت بین القبائل 
ا حلیة و الآریین فی فترات متراوحة وبتضح منه أن ال‌ربین تقدموا إل 
قلب القارة اطندیة من سفوح مال غری اہند بطریق الفرو والفنم ۔ 
ویقول البعحض إن الآریین کانوا یستوطنون فی شواطئی فھر ہسرا سواتیء 
فی بنجاب بینما یسجل البعض ہ قندعار > والتبت الموطن الاصلى لم . 

ووقع الاتفاق ۔ إل ی حدکبیر _ ہین ا حققین اجدد من علماء 
الالسنة علی ضرورۃ الہحث عن الموطن الّاول للاریین ف مناطق الاسیا 


(ا) تطور اللغة افندیة وآدابھاء 


9ف ثقاتھ الد ا وہر - 1۹4٦۳۴‏ 

الوسعی ویقول الؤرخ البنغالی العروف الدکتور تشاترىی بان مجال 
اللغات ا مندیة ۔ اللاوریة والحضارة الأریة کان متدا من بولندا وآمانیا غرہا 
إل سفوح جبال ہ یورال ء فی آسبا الوسطی شرقا. وعلىی ری البروسور 
د شریدر: أن مناطق فھر ہ وال ما ء کانت عقر القبائل الریة فی آول 
الامر ومنھا اننشرت لی النواحی الغربیة والجنویة الشرقیة . والماءات 
ا منوجهة إلی الغرب تنقسم وتستقر فی مختلف ال لجھات ف آوربا۔ وھکنا 
قولدت فیھا لغات عدیدة مل : الارمنیةء والیوذائیة ء والایطالیة والا'مائیة ء 
وغیرہا وأما ا حماعات ا طتوجمة ای الجنوب الشرق فتصل عبر شواطئی محر 
القروین إلى مناطق جبال ہکٛند ہ ا حالیة. ومنھا تنقسم إلی طائفتین فاحدیھا 
قدخل إلیى إیران الشرقیة ومنھا تصل إللی الحند بطریق وادی ٹھر ہکابل ٠.٢‏ 

ومن السا بین ا مؤرخین القدما. وا حدئین آن ا مند قددامدت عدۃ 
حضارات ولغات قبل الاربین ولغاتھم وحضارتھم وأن أقدم السکان ف 
القارةۃ اٰحندیة _ علی ما وصل إلیہ التحقیق التاریخی إل یىی یومنا ہذا۔ قبیلة 
ہپیگر قیوء واتی من بعدھا رجال قبیلة ہ آسترك ء من ا حند الصینیة ثم 
وصات القبائل ہ الدراودیةء من الھات الخربیة وبمدھا وصل الا‌ریون 
وبعض رجال القبائل ااتبتیة _ الصینیة. وأن الآثار الدراویدیة والآ‌سترکة 
لاثرال جزنا لا یتجزاً للحضارة ا مندیة ا مشترک5 ولکن العناصر التی قرکتھا 
فیھا قبیلة ہ ٹینگرتیو ٭ مازالت موضوع البحٹث والتحقیق لدی ااؤرخین 
وعلما۔ الآثار القدہمة. وأما أثر القبائل التہتیة الصینیة فمنحصرۃة فی شمالل 
شرق آفند . 


.۰ (0) نشاۃ اللفة البتغالیة وتندمھا ‏ اضازیةء 


الدب افعی الفاصم ُٔ 

ولا تعد الحضارة افندیة حضارۃ آریة عالمة وآأن کلامن النتصر 
والمتھزم یتأثر بثقائظ الآخر ولنتہ وتنجلی هنہ النظریة واضحة فی تاریخ 
الدراودیین والاریین فی ا ند ۔ وقد أئیتت الاکتشافات التاریخیة الآخیرۃ 
بأن الاریین قد واجھوا لدی وصوظغم إل المند حضارة عریقة موطدة 
الارکان وکانت تفوق حضارتھم ق نواح عدة . وا لحضارۃ امندیة القاعة 
مزیحج من العناصر اطٰندیة القدیمة والأریة . وأخذ الآریون عناصر کثیرة من 
اللعتقدات والتقالید الدراودیةء ومنھا الآرام الحخاصة عن بعض ال7 
وا معبودات وکذاك الری والعادات الاجتماعیة . وقد اختلف ااؤرخون فی 
مدی الاثر الذی ترکتہ اللغات ٭ الدراودیة ء فی الافات ال‌ریة وبالیکس 
ولافری الآن دجودا لاللغات الدراودیة فی شا ی ا مند کاخة [إقلیمیة بمفردھا 
ولکنں مدی الآثار اللٹویة والصوئیة التی ترکتھا قلك اللغات ف اللغات الاَریة 
التی نشأت فی أنقاضھا وترعرعت فی أحضانھا لایزال موضوع عحث لدی 
اللغوبین ف ا ھند وخارجھا . وأن اللغات الأریة قد اثتقات برور الزمن من 
درجة الحندیة الایرائیة ء إلی درجة ال مندیة الآریة ؛ وحاول أحد العاما۔ ا نود 
ہشیش جری شاستری ء فی معرض البحث عن مصدر اللنات افندیة 
لائبات أن اللنات الدراویدیة کلھا منحدرۃ من أصل سنسکرتی وأن أحسن 
قراث للحضارۃ ااقدیة ا مندیة غیر الإریة اط دہ البرمی ہ النی نشأً ف 
ا ند وتطور فھاء وہو الان مأخذ حروف الکتابة حیم اللغات اطندیة 
ماعدا اُردو ۔ وکان الڈریون یستخدمون ھذا الحط منذ البدایة للغاتھم 
القدیمة والحدیئة ف ابلاد امندیة۔ 





)0 تاریخ اللغة الادر دیشفء لُسعود حسین . 





۲ آتانه ات إ گتویر '۔- مغ 
لے اد سکرتیة واللنات الاریة کچھ 

تعتبر العصور التی تراوحت فیا بین القرن ١‏ حامس قبل الیلاد 
اللسیحی والقرن السادس بعدہ عصورا ذھبیة فی تاریح نشأة وتطورات 
اللنات الإَروة فی الد إل جانب السنسکكرتّبة واللھجات احلة . وصارت 
ہذہ اللغات ہین النیارین الرئڈیسیین ؛ تیار الالسنة ہ البراکرقية ء (الفطرية) 
القدمة الّی کانت تتقدم بسرعة فائقة بواسطہة مساعی دعاة البوذیة والجمینیة 
الدین التجأوا إل ‏ مجات عامة الشعب فی دعواتھم وخطبھم ومواعظھم ء 
وگیار ال کرئیۃ الوبدیةء الادیية . وکانت السنسکرقی تحتل مکائہ مرموقة ٠‏ 
لدی الادہا, والطبقات الارستقراطية بنا أُخذت ٭ ااىراکرتةء ملا 
مرضیا فی آأوساط الطبقات النوسطة والقبائل ا حایة القدیة . 

وجدیر پالذکر بن اللذات د اابراکرتیةء کانت متعددة وحتلفة 
اللھجات محیث ینسپ کیل منھا إلی ا مناطق الئی تسود فیھا . ومن دہ البراکرتقیةء 
ا مامةء التی اأخذت شکلا أدبیا ق تلك العصورء )١(‏ ہشورسییء السائدۃ 
قی ضواحی ہەمتھراء فی شمال ا ند ء وکانت اعلی أذواع اللغات البراکرتیة بعد 
السنسکرتیڈ ؛ وتوجد صل وثیِقة وقرابة ہامة بینھما (۷) ماگدھی ء الشائعة 
فی جنوقی ہ یھار ہ ۔ وکانت فی منأی شاسع عن ا جال الادی لبعدھا عن 
مراکز الحضارۃ ال‌ریة ء و انتشرت ہ ماگدھی ء فی التخوم الشرقیة مناطق 
اللغات الِریة وآدابھا . (۳) مھاراشتریء ونالت دالبراكرلَة ء دالمھارادتریة 
حینذاك تقدما ملموسا ف ا لمیدان الادرں ووفرة ا لمعانی ونهضة الاسالیب 
و سجات ۔ بصفة خاصة ۔ شوطا بعیدا فی الشعر والموسیق . ویقال بأن 
گیثرۃ حروف المله ذیھا قد ساعدت على تقدم ھذین الفنین فھا ۔ وصارت ھذہ 


آلیں الدی ألماصر ف 
اللغظ عنتشرۃ ق تی جھات الند القدیمة حتی آصبحت لفة یفتخر بھا کل 
من یعرفھا من ناطق اللغات ا حلیة الآأخریء (ی) ‏ أردھ ماگدھی۔ 
یىی مزح من ا اگدھیة والشورسیبة ہ السائدة ف ا مناطق الواقعة بین بھار 
والەباد . وکافت تعرف ہذہ لدی أھا لی دی ہہوریء ثَی لغة المشرق . ویقال 
بن بوذا ومھاویرا مؤسس ہالینیة ء کانا یشران بدعوتھما فی أول 
الامی فی حذہ اللغة وأن العائلات املکیة کانت ستخدہھا للدؤون الاداررة 
والادییة علی حد سواء فنالت تقدما رمیا علی اللغات البراکرتیة الآخری ۔ 
وقرکت آئرا مرموقا فی ا حندیة ا حاضرۃ السائدة فِ بھار وضواححھا۔ 
(م) ہ البیشاچیقہ التی کانت مستخدمة فی بنجاب وکشمیر ۔ وھی أدنی أنواع 
اللغات اابراکرتیة أو ال‌ریة. و یقول اللخویون بأٹھا بقایا جات القبائل 
القدیة ا مجة ولذا کان العوام یدعونھا لغة ءبھوتء أوہ ہریت آی 
الارواح الشریرۃ . 

ویتجلی من ا مذکور أن کل لغة کانت تعرف منسوۓة لی ماطقة 
معینة من ا حند . ومن ال حقیقة ا حونة أن اللغات الدارجة ۔ العامیة ۔ لاتتمشی 
ججمیع الاحوال مع اللفات الفصحی الادییة . وعلی ھذا فی مکتنا أن 
نقول (ن اللغات الأریة السائدۃ فی مختلف جھات البلاد کانت تُثل ۔ داما ۔ 
جات عامة الشحب وعاوراتھم واوقطعت شوطا بعیدا فی المیدان الاادبی ۔ 
وبعبارۃ آخری فان الإأعمال اللادیة التّی وصلت الینا من تلك اللغات لاتدل 
عم الضرورةۃ على اللھجات والمکامات الدارجة فی أوساط سکان منطفة 
معینة فی رۃ معینة من أدوار ٹاریخھم ۔ و أن اللغة اللدیة لائسیر ٭ جیع 
الاحوال فی السرعة النی تتطور بھا اللفة الدارجة (العامية) ٠‏ 
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ا“ ثانة ائ. ا سمتریر -"" 
وق لن . آپ بھرش ‏ مہ 

ومنذ القرن السادس المیلاد نشأت فی الند لنة جدیدۃ آریة عل 
أنقاض ہ البراکرتیة ء القدیة . وسادت ھذہ اللغة مختاف الرافق فی اللاد 
ِل القرن العاشر الیلادی . ونظرا لمکانة ہ آپ بھرنش ء بدأت الطبقات 
المتعلة وا لمہذبة تنصرف إلیھا وقیل إن اللغات الاوریة أیضا تأثرت بنغوڈھا 
وانطبعت بَآدابھا . دقرکت ائرا فعالا فی اللھجات الگجرائیة والرجپوقائیة 
والبھاریة. وقسم الما م اللغوی الشھیر دمارکنڈء ٭ آپ بھرنش ہ إل 
وراجستان ولکن ہ شورسنی ہ البراکرئیة أثرت فیھا تاآئیرا بالغا حتی أن 
اشتھرت بأنھا بتھا ء دکان السبب الاصلىی تفوق ہ اگر آپ بھرنش ء نبوا 
الذی فالتہ فی اؤساط الطبقة ا لعلة وکئثرة التصانِف القیمة فھا ۔ 

“9 مصدر خخط ہ ناکری ء پچ 

ان ا مروف التی تکب بھا الڑن ٭ اطٰندیٰةء تعرف با حروف 
و الناگریڈء۔ٴ وہ ناگرء فی الاصالة اسم طائفة من براممة ‏ گجراتء 
و اشتھر الحط اللغوی الشائع ف تلك امناطق خط : ناگری ء فیما بعد 
حتی صار خطا عاما للاعة الحندیة ‏ جبع ا جھات الشمالیة والغریة ف القارۃ 
اغندبة (۳)٭ براچڈ آپ ٹھرنش ء . وکانت شائعة' فی السند وآن اِلعة 
السندیة ا حاضرةۃ ذاغرة منھا و سکة من أجراٹھا . (م)<٭ آپ اگر ء فکانت 
را ف غرق ء راجپوتانہ ء وجنوبی بنجاب . دھی مزریج من :اگرہ ای 
فجات گجرات وراجسثان ا مذگورة و ءبراچڈ ء. وھکذا أغذت آپ پھرئش: 








اراریہ5 ذ٥ەیعٗت02‏ ءہ نضەوح رم 


اٹادب المدی لاعاصر ۲ 
مکازق اللغة اللادیة الاول من بین اللغات الاریقہ الآاخری العدیدۃ ۔. وأن 
الاشکال القدیمة لحیع اللغات اللوجودۃ ا مندیة قشبہ ۔ إل حدکبیر ۔ شکل 
ہ آپ بھرنش ٭ فی عصرھا اإذھی الإآخیر آی آواخر القرن العاشر للمیلاد 
وکافت اللغة الّی سادت البلاد فما بین فترقی ٭ آپ بھرنش ء واللغات الرامنة 
لنة ہ أوھٹ ء و فھا أیضا قکونت انمضات أدییة جمة . ومن الصعب ان 
حدد الفترۃ التی انتھت فیھا ہ أپ بھرنش ہ ونشأت اللمات الحاضرۃ . ومع 
کون التطورات اللغویة تحدث ق غایة البط. والتدریح فیکون التقلبات السیاسیة 
والاجتماعیة دخل کبیر قی الاسراع باستبدال آغة باخری وإدخال تغیرات 
فی آسالیبھا ٭أصوطا۔ وھناك دلائل أثریة تقول إن اللغات ال لموجودۃة 
قدتأصلت جذورھا عقب الیجان السیاسی الذی حدث ف أواخر القرن 
العاشر الیلادی ء وعاصرہ وصول ا سلمین إلی القارۃ ا ندثة حاملین حضارۂ 
جدیدة و ثقافة ممتاز عن المی مارستھا ا حند فی ال ماضی . و ق الوقت ذائه 
نشعطات حرکات دینیة ہندوساة فی تی اھا, البلاد؛ فانتشرت الاعار 
ہ الویدیقہ والکتب الدینیة فی مختلف اللغات الاقلیمیة. وھکذا تحررت 
ا حرکات الدینیة بین ا مندوس من احتکار دہ السنسکرتیة ۰. و بدأت اللغات 
ال چدیدةۃ تقوم بذاتھا بعیدة عن النفوذ السنسکرتی التقلیدی مع ان 

تیة مازالت لفة العلوم العقلیة والفلسفة القدیمة . 

وأما ا حکام ا مسلمون فکانوا یشجعون اللفغات وآدابھا وفنونھاء 
سیما العلمیة عنھا طبقا لدوقھم الطبیعی فی ھذا المضمار و من الدلیل 
الساطع علىی ھذہ ا حقیقة التاریخیة العلامة أبو الرحان ہ الہیرونی ء النی 
زار ال مند فی القرن ا لحادی عثر وقضی فبیھا عدۃ سنین بحقق ف العلوم 


٭ الا الف ےد اخوبر ۔۔ ۱۸۹۲ 
اغندیة ریاحی علما۔ ا ند ویناظرہم فی مواضیع علمیة عدیدة. وأدرك 
بٹاقب فَکرہٗ می اللغفة السن کرت فی تحصیل العلوع القدیمة فکرس أوقاتہ 
التبحر فی ھذہ اللفة وا مناظرۃ والبحث مع العلماء السنسکریتبین المعروفین 
٭ بپاندیت ء فی المندیة. وخلاصة القول : أن اللغات ا مندیة ال جدیدۃ قد 
نشأت من لغة ہ آپ بھرنش ہ ولیست من اللغات ہ البراکرتیة ء القدیة . 


سی بدایة ە ا مندوستانیةء ج۔ 

ِن ہ ا ممدوستائّة ء بالمعنی العام للة مشترک من مأاردوء و دالحندیةء 
ا حالیة. دکانت تعرف من قبل باسم : دکھڑی بولیە ومائری إِلا فرقا دقیقا 
بین اٰندیف واُردو من حیث اللعةف: یما توجد کلمات فارسیة أو عرلیة 
عدیدۃ فی أردو مبجد الغفوذ السنسکرتی اأکثر فی د ا حندیةء ملہ فی ءاردوہ 
وأما اختلاف الحط فلا بعر ۔ تھا آسلفناہ دلیلا مادیا علی اختلاف اللغات 
وکل من ا دیة وأردو ولید ہ شورسیی آپ بھرنش ء. وقیل بأن اللغات 
الم دیق ا حلة العدیدة ا حاضرة منحدرۃ من نفس الإإصل (ہ شورسنی آپ 
بھرئش ۰) مثل راجستانیة ء وبنجایة ء وگجراتیة واللھجات القبلیة السائدۃ 
فی شرفی ا دہ وأما المات الیبھاریةء والاسامیة والہنغالیة والاوریة فیرجع 
أصلھا !لی ہ ماگدھی آپ بھرنش ء ومعنی ھذا کلہ أن اللغات اندیة الرامنة 
فتوجد بىینھا ربین آپ بھرنش ء قواعد مشارک و أسالیپ عامة فلیس 
المعٰی أُٹھا کانت لغة واحدۃ قبل أن تتخذ أشکال اللغات ا ختلفة الرامنة 
ہلھہو أمر محال وقوعہ فی قارة واسعة الارجا۔ ہثل اطغند . وآن الاختلافات 
الاقلیمیة للٴمر طہبعی فی مثل ھذہ الحالات ولوکائت آسودھا لغة عامة رئسیة. 


(یتبم) 





_ 


للاستاڈ عداخلی 


سوا صید الابقار الو حشیة نہ 
کانت الابقار الوحشیة توجد ء ولا تزال ا ی یومنا ھذا ء فی غابات 
الند بکئرۃ. وکان المغول بصطادوٹھا بطریقة محاصرۃ الغابة وبطریقة 
اطلا‌ق الرصاص من البنادق ایضا . ولقد اصطاد جہانجیر ورا من 
ااثیران الوحشیة. ویقول الہ لایذگر بان الرصاصة اخترقت جلد الذکر 
من الابقار الوحشیة . اما الائاث منھا فان الرصاصة کات مخترق جسمہا 
بسہولة . وکان اورتج زیب ف مطلح عہدہ با حم بصطاد ق غعابف 
واذا بمدیر الصید یاتی اليه بنبا ورین وحشیین یتصارعان ویتناطحان . 
فقدم الامبراطور الی المکان علىی سمل وتفرج علی المصارعة ااثیرۃ ۔ 
فلا انہرم واحد عتھما دلاذ بالفرار تبعہ الثانی فاطلق اورتج زیب 
رصاصة علی الاول فاصایہ ثم ‏ اطلق رصاصة اخری یندقیة اخری عل 
الثانی فاخترقت الرصاصة عدر اأثور واردتہ قتیلا علی الارض . وکان 
الاباطرۃ ا ول یصطادون الابقار الوحشیة بطریقة حصار العابَہ ‏ ویشترلے 
فیھا جمع کبیر من حاشیتھم وامرائھم ولا ہم . اما لحوممہا فانھا کانت 
توزع على الامراء واللیلاہ . 
۔ و صید اخار الرحی تا 
کافت ال حر الوحشیة تمکثر فی خابات ا مند ف عہد ا مغول ء ولگن 
یبدو بآن اباطرةۃ المقول لم یستمتعوا بصیدہء ما عدا وابر وشالجہان وا 


سے +سمےہشموایسموویچسوم وو سے سے سے 


.۰ قائة الد ۔۔ ا کتوبر ۱4١۲‏ 

ایضا لم بمارسا ہذا آلنوع من الصید غیرمرتین فقط . فکتب باہر ق 
مذکراقہ ٭ ترك بابریء حکایة طریفة کیف انہ اصطاد حارا وحشیا 
برمیٹین من الرح وھو یطاردہ من علی ظہر الصان ہ ویقول بان ا مارء 
بعد ما رمیتہ فی اذہ ء اخرق الرمح شغاف الاذن: انعطف الی شی ٹم 
ہوی ع لی الارض قتبلا. وگذلك اصطاد باہر ب×بعض ا حر الوحشیۃ 
بِطريقة حصار ااخابة ا مالوفة . دیقال بان شا جہان اصطاد عددا کبیرا من 
|جر الوحشیة بندفیته بالقرب من پھیرا. 

وکا قذدا ثقئن ا مغول ف ایحاد وسائنل عی لصید : فکانوا ؛ریرون 
لاب الصید الّی یسمونھا ہ۔ ہتازیء ویذکر اارواۃ بان اکبر وجپانجیر کانا 
مولمین ای حد کبیر باستخدام الکلاب المدریة فی صید جیع انواع 
احبوانات ٠.‏ وکانوا قد عینوا رجالا مہرة اتدریھا والاعتنا, بھا . ونجد 
ہانھما کانا پستخدمان الکلاب ذ صید الفزلان ایضا ۔ 

- و صید الطیور ا 

م یقتصر شاط المغول العظماء: علی صید الیوانات والرحوش 
فقطے بل انھم کانوا یتمتعون یصبد الطبور ایضا . والطریقة امفَصَلة لدییم 
لصید الطیور ء کانت صیدھا ہواسطة العقہان والصقور . فیقول جہا یر 
فی مذکرانہ ان الصید بواسطة الصقر من امتع اسباب الترفیہ واحسٹھا 
جیما ء فکان قد انشأً قسما خاصا لاصقور والعقبانء بە موظۂون وخدم ء 
پدرہونہا ویعتنون بھا . وکانت عذہ الطیور تدرب علی صید الطیور وھی 
تطیر فی الفضاء آد ثنقض علىی طیور مائیة وھی سابة على سطح اما 

ویقول الرواۃ بان اکبر کان مولعا ای حد کبیں بالصید بالصقور . 
اما جہانیر فاه کان بحب ھذا الئرع من الصید ؛ ائی درجة اله کاٹ مل 


قلصید والالعاب الرْبقاضیة عندَ آلنول ااعظماء ٦٦‏ 

معه بعض القوارب کلا خرج فی مہمةء لک یستمتع بصید الطیور اائٔة 
بواسعاة . ولقد ذکر جہانجیر بأن شا جہان کان مولما الی حد کبیر بصید 
طیر الکرکی بواسطة العقاب . وکذلك نجدٴ فق کتاب ہ مرآۃ العامء 
مؤلفہ بختاور خان قائمة ہاحاء الطیور التی اصطادتھا الصقور اللْکیة ق 
عبید اوریج زیب. 

وطریقة صید الکرکی والطیور امائیةء ہواسطدة الصقور هی الہ 
کان الصقر طلق بمقربة من ال مکان النی توجد فیه اسراب من الکرای 
فیطیر الصقر بخفة وانتباہ دعملق اولا فوق الطیور ثم بنقض علی احدھا 
بغتق ویداہمھا بیخالبه فینشبھا فی جناحیہ فلا یستطیع حراتا. وھنا پرز 
رجال املك ویطلقونہ من مخاليه . 

لقد ابدع المغولء طریثقة غریيةے اصید الطیور ا ائیة وھی ساعق 
فی الہر . فکانوا یضحون طیرا مائیا من ار بدقة ومہارة ہوسطہ ثقب؛ 
فیلبس الصیاد ہذا القضاع بشکل الطیر علی رأسہ بحیث یکن لہ النظر 
من خلال الثقب : تم پتقدم محو اسراب الطیور فی الا وجسمه تحت 
ا ما لایدو منہ عضو عنف فلا دنی من الاسراب اخذ بجحذب واحدا تلو 
الآخر ممسکا برجلیہ ای تحت الما حی یصطاد بھذم الطریقة عددا کییرا 
من الطیور ۔ 

وفیعا یتعلق بصید الاحاك: فان اباطرة ا لمغول لم یتمتعوا یہ 
غیر جپانجیر الدی کان یترفہ بعض الاحیان بھذا الصید. فیقول فی مذکراتہ 
آنہ قضی مرة ثلاث ایام فی صید السمك ء وکان بصطاد بالشبکہ فیقول 
اتی بنفسی القیت بالشِک٭ ف اما واصطدت الثتیعشرة سک وبعد 

عامفثت خیاشیمھا باللال القیت بھا فی اما, مرة اخری۔ 


٭ہسملے لالم مل سی 


۰۳ ثقاظ امدےد ۔- اکٹوبر ٥۱۹۲۴‏ 

تلم نظرۃ خاطفة عن مختلف الطرق والوسائل النی کان ااخول 
العظماء یعمدون الیھا لصید مختلف ا١‏ حیوائات من سباع ووحوش وغزلان 
وطیور . والان تتحدث عن الالعاب الریاضیة التی کان الاباطرة ا مغول 
پمارسونھا آبان عبہدم فی ا ند . 

لت الالعاب واللرفیھات عسد ا لمغول العظماء پ4 

لقد ابدع المغول العظما عددا من الالعاب الریاضیةء واسباب 
ترفیه آخری: من ا مصارعات وا مسابقات والمافسات قلدا نحد ا ذکرا یف 
الحند قبل عہد حکومتھم علبھا . ھکادوا یقیمون ٭صارعات بین ا حیوانات 
ای جانب اقامة ا مصارعات بین الرجال . وأغرب مصارعة بین الحیوانات 
ھی مصارعة الافبلۂ ۔ وکانت تعتر ہذہ اللعبة من اختصاص اللك دون 
ساثر الىاس . فم یکن من المسموح لاحد سوی الامبراطور أن یيأمر 
بافامة مصارعة للافِاة عھما کانت الظروف : وایا کانت الشخصة . 
وحدث عرۃ ان الامیر معظم جاہ امر باقامة مصارعة الافیال ء ورفع الامر 
ای الامبراطور ثار وبعٹ الی ریس وزرالہ یامرہ أن یبعث ا ی ەالامیر 
الاحق ء بمرسوم مکی وقول لہ فی ہ ان مصارعة الفیل من اختصاص 
الللوك فقط ۰ ۔ 

وکان الملكٹ یتم بھذہ امصارعة ا یل حدء انە کان ختار بنفه 
الافیلة الی ققوم بالمصارعةء وکانت الصارعة تقام فی ارض فضا۔ امام 
شرف القصر ء یتفرج علیھا الملك منھاء مع حاشیتہ وامرائہ وذلائہ وحرمہ۔ 
اما الشعب فکان بتجمھر نحت القصر؛ لمشاھدة ھذه الصارعة وم تکن 
ہذہ اللعبة خالّة من ا حطر . فالافیلة کانت تندفع ؛ ومی تصابع کو 


۷ک یم 


سید والاماب لریاضیة عد الغول العضاء ۰ 
منافسھا بثورۃ وھیجان شدیدین حتی لم تکن تحفل بعض الاحیان بالحاضرین 
فتدوس برجلیھا من خافہ الحظ ء ولم یٹمکن من ا حروب . وکمتب الرحالة 
الفرنسی برفیر یقول فی ا رة الثانیة التی کدنت اتفرج علىی مصارعة الفیل 
وت من اوت بفضل تکا, حصانی وطية نفس خادمی واخلاصھما لی . 

وجرت المصارعة علىی ھذہ الوقیرةہ ا ی الشطر الاول من القرن 
السابعم عشر ء ولکن الاباطرۃ بعد ہذہ الفترة ء فطنوا ا ی مافیھا من خطر 
وامکافیة ضیاع الانفس ء فعمدوا ال ی اقامة اسوار وجدران بالمکان الإذی 
ققام فبہ الاصارعة . فکانت الافیاة تساق الی ہذہ الحظیرۃ ؛ ثم بطلق فبل 
من کلا جانی الحظیرةۃ لتصارع؛ وعل ظہر کل فیل مدربہ. فیندنم 
الغبل ا ی غریعہ بسرعة وثورۃ ویشتبك معہ؛ یضربہ خرطومه وانیابہ 
فیحدث هدة وصوتا ترتحف فا القلوب . وعندما ینھرم الفیل القابل 
ینفصل بینھما باطلاق صاروخ ۔ وکانت .اصارعة الافیلة اوقات معینة وایام 
معدودةۃ من الاسبوع ۔ فی عہد جھامجیر کانت المصارعة تقام مخس مرات 
فی الاسبوع : وق عصر شا جہان اقتصرت ا مصارعة علی یوی الاربعاء والسہت . 

تل مصارعة الخرلان 882ع۔ 

کان الاباطرة ا مخول یستمتعون بمصارعة الافیال ما فِھا من 
فرصة لتمرین النفس عل الثبات فی اخطر المواقع ء وتدریھا علی الصِر 
یف مشہد مروع. أُما مصارعة الذزلانء فکانت وسیلة للمتعة والتلذذ 
فقط . وکان المغول یقیمون ھذہ المصارعات ہء عادة ؛ ق الامسیات : عندما 
یطیب ظ م الراحة والنعة وقضا. بعض الساعات فی لعبق عینة متعة: 
فکان الغزالان التنافسان پسافان ال مکان ااصارعةء ثم بطلق عنھما 


۱۹٦۷۷ ثژقانھ آنسد ۔۔ اکنویر‎ ٤ 

فیواجم کل منھما عللی الآخر بکل قوقہ ویتناطحہ؛ حتی تشتِك تروٹھما 
قرون بععلٹھما البعض : فیتقدم ا حارس منھما ویفك قروٹھماء ومثھما 
مرق اخری علىی المصارعة ۔ فیشتبکان مرة اخری : ویتناطحان ویتصارعان 
ال ان یسا احد ا متصارعین بالمزیع بالفرار أو بخر علی الارض میتا من کئثرۃ 
ما اصاہتہ من الصدمات بقرون صاحبه . وکذلك کانت امصارعات تقام بین 
الحیوانات الاخری: مثل بین خروف وخروف ؛ وبین جمل وجل ؛ وبین 
جاموس ولورء وہین اسد وئھر. 


نت طیران الام کم 

کانت لعة طیران الحامء تعتبر من الالعاب المفطلة النبیلة ء لیس 
فی ذلك العصر فقط ء بل من قبلہ برمانء فکان السلطان علا۔الدین 
ا حلجی ء بمتلك برجا کمیراء اتربیة ال مام. ویقال بان والد یابر عمر شیخ 
مرزاء لاق حتفہ نتیحة اسقوطہ من علی جدارء حیث کان یتمتع ونزجیل 
حامہ. وکان اکبر مولعا بہذھ اللحبة ال حد انەہ ساھا ہہ دعشق بارزیء 
أی ہ لعبٍة الحب .. واقام بروجا خاصة لترویة ال ام الملکیة . وبلغ جورع 
حامه ...٠پ‏ حام: خسمائة عٹھا کافت تعتبر حام ملکیة خاصة . 
وکا توجہ اپی مھمة کانت ہذہ ا ام تصاحجبہ فی رحلتہ وھی تحملق فوق 
را وکان ال حمالون حملون اقفاصھا عل اکتافهم خلال الرحلة . وازداد 
عدد الحمام ا ملکیة فی عہد جہانھیر حتی اصبح ٠٠٠١‏ حام. ولقد ورد 
ف کرات اکیبر ہ اکبر فامہ ء بأن نا وفاۃ ای الفضلء بلغ ال الام راطود 


وھو یئمتم بلعبة طیران ا مام. 


قصید والائماب الرباضة عند النول قسظاء ٦٦‏ 


سو لبة البرار ہم 

لحبقة البولوے لعبقة قدیة جداء اذ یرجع عہدھا ای عہد دولة 
الساسانیین فی ایران ء ولقد تقل ہذہ اللعبة ال ی ا مند ا ملوك الاتراك ابان 
حکومتہم قیھا ۔ وکان ھولا. اللوك بمارسون ھذہ اللعبة بامتمام ونشاط 
گیر ۔ فقال بان قطب الدین الايك ؛ نائب مد الفوریء وخللیفتہ ق 
المند لاقی حتفه ثتیجة لسقوطہ من حصانہ ء الثنا۔ لعبة البولو . فلا تقلد 
ا مخول مھام الحکومة قی ا ند انخڈوا منہا لعبة مفضلة لدیھم عزیرة علیھم 
ولقد انشا اکر ملعبا کبیرا للبولوء فی قریقہ ککرانولی (۷11وء 1كق کائت 
ققع علی بعد فرسخ واحد من عدینة فتحبور۔ أما فریق اللعبةء فکان یتکون 
من عشرۃ لاعبین عادۃ؛ ینسحب لاعبانء بعد کل عشرین دقیقةء لیحل 
لہ لاعب جدید . ولم تکن لعبة البولو تقام فی النہار فقط ء بل ان ا مغول 
کانوا یلعبوفہا فی اللیالی المظلة ایضا ۔ فکانوا یعمدون ا ی کرات خشیة ء 
فیشعلوفہا ثم یلعیون بھا دھی مشتعلة . وکانوا یربطون بالکرات بمعض 
الاحیان حلقا ذہبیة او فضیةء فان انفصلت ال حلقة اثنا۔ اللعب ء یعتلکہا من 
یعثر علیھا من اللاعبین . 


- تل سباق اخیل 28 
کان سلاطین دی قبل اعتلا۔ المغول عنصة الحکمء یستمتعون 
یسباق ا خخیل ولکننا لاجد لہ تفاصیل . ما ق عہد امخولء فان جبہاممیر 
ہو الامہراطور الوحید اإذی مارس هذہ اللعبة . فورد ق ہ ترك جہامجیریء 
ای مذکرات جہامجیر ء بأن الامبراطور امر باحضار خیل ااسباق ء فی بھا 
فرکبھا ہو وامراؤہ ونبلاؤہ ء ثم افاموا سباقا للخیل . 
5۶ 


۹1 ژنات ا.۔د ۔۔ اکترار ۱۹٦۷۷‏ 

وت الصارعة 2م 
کائت المصارعة لمة مشاعة فی ذلك العصر . ییمارسھا کل فرد من 
الجتمم؛ من اللوك الیل رجل الشارع ء وذلك لانھا ریاضة وحیدة 
تصون البدن من الامراض ولبعث ق ا سد نشاطا وحیویة . وکذلك 
کان الناس پمارسون ھذہ اللعبة فی ذلك العصرء اظہارا لقوٹھم وفھم 
وحباتھم التغلب علی المنافی . فکان ابر یقیم امصارعات فِینة بعد اخری 
فی البلاط ء حيث یتصارع الامراء مع الامرا۔ . اما الملك فانه کان یصارع 
امام لی . وکان اکر قد استوظف عددا من الصارعین وا ھرة ڈ ھذا 

الفن من ایران وتوران ال جانب الصارعین ا نود 


دمھاجر البوذیة فی آسیاء 
للاکتور س ۔ دت 


کانت البوذیة اکر عوامل التوحید قی عرافق ال حیاۃ سیا کاھا 
منذ عصور بالغة فی القدم . حیث ساعدت على تقریب الشعوب ال تفاوتة 
مع اختلاف الاجناس والتجارب التاریخیة والثقافیة ا تباینة ووجھات 
النظر ا معینة نحو ا حیاة : فی مضمار مشترك من الاّامور العقلیة والروحیة وکا أنھا 
صارت یثابة واسطة ا۔توئیق عری التعارف والتبادل ااثقاف والفکری بین 
ھذہ الشعوب . وان لح تعد البوذیة الیوم تقوم بنفس الدور انی کانت 
تقوم یہ فی ا اضی فلابد أن نلفت أنظار نا ای ماقالہ بوذی یابانی عظیم 
ونستفید منہ حیث قال ہ اذا کان الشرق فاتق علی ہ نقطة التقا, ء خاصة 
ومتاز پمیزۃ یختلف بھا عن الغرب ففراھا واضحة جلیة ف الفکر الذی 
تنطوی عليه الہوذیٰة ما أن الفکر البوذی وحدہ العامل النی یوحد بین 
ا ند والصین والیابان وغیرھا من البلدان التی تنثل الشرق. ولکل شعب 
آسالیہ الخاصة فی ػطبیق ھذا الفکر بمقتضی حاجات البیثة ولکن حانما 
بحابہ الشرق الغرب کوحدۃ خاصة فتکون البوذیة ھی مزۃة الوصل بین 
البلدان اللاسیویة کاھا ۔ 

وربا لا یکن لواحد ان یواقق علىی جمیع ما ورد ف ھنا البیان 
ولکنہ عثابقة دلالة واضحة علی الاہمیة الاساسیة فی التاریح اللآسیوی 
لانتشار البوذیة ق شتی بلدان القارة . وم تصل الہوذیة الیل ھذہ البلدان 
فی شکل عقیدۃ حمنٰة بل کثقافة عاصة مع آفکارھا العلیة والقیم الانسانة 


02 رسائل ٭سزقء عنں البوذیة ہ.ےے.. ڈ(السلسلة الثائة ) بمیےم 
الوذیة الیابایة . ص . ۳۶۸ طبع... رپدر ۔۔ لندن ۱۹۰۳ء 


۸ ثقائة اآمد ۔۔ اکٹرہر ۱۹۹۴ 

وتصورھا اخاص لی ایا وأھدافھا. فھی نظریة ذات جال واسع 
وأھداف نیا عدیدۃ وانا آرید الان القیام بیحٹ تھیدی عن خط 
البدایۃ الدی بدا منە التاریخ البوذی سیرہ قدما ۔ 

وکافت مھاجر الہوذیة فی آسیا قد واجھت عدۃ حرکات وانفعالاتھا 
فی مختاف الفرون ومن مختلف الناقاط ف تطوراتھا سوا۔ آکانت فی ا ند 
آو غیر ھا . وکانت النقطة الاول للدایة عبور البوذیة من ال ند الی السیلان 
فی المھرد الاول التارخ الوذی الدی بشمل عصر الامبراطور ہ وکا ء 
وتسحل الوثائق التار عیة القدمة الّی دونت تار الِزيرٰة قیام حرکہ تبشیریة 
کبری فی نفس العھد بایدی رجال ہ مغالی بتاتیساء. وکان معظم بشری 
٭یساء متحدرین من شتی نواحی شمال ا ند ونواحیھا ولکن التاریخ 
حدث أیعضا عن جماعتین من المبشرین الاجانب فاحداعا من بلادٴٌەروناس ء 
والآاخری من د سورنا بھومیء وھی عارۃ عن بلد کان یطالب یه کل من 
ائدونیسیا وہورما وتھایلائد . 

وی'ما تصف تلك الوثائق التاریۓیة تفاصیل النجاح النی احرزتہ 
البمثات الدینیة ا ندیة لاقدون کثیرا عن البشرین الاٴجانب . وہذہ ھی 
الدعوة الدییة المنظمة المعروفة فی تاریخ الوذیة ویدو إأٹھا کال تھدرف 
أولا وقبل کل شی ال نشر ھذا الدین فی ال حند نفسھا ماکانت البوذیة یف 
زمن اشوکا دینا اقلیمبا منحصرا ف البقاع الشرقیة اشعالی الھند وقد وردت 
الاشارۃ الیھا قی اسفار ہ با لء ہاسم ہ براقیماء وبعد زمن أشوکا لم تعد 
البوذیة دینا اقلیمیا بل انتشرت فی شی أا, البلاد فی الفارة وتوطدت 





(0) دیا وسا مھا ومسا. 


سیآجر ابودیة ق اہ ٦‏ 
ُرکانھا ق السیلان . وعلى مرور الایام قد تحولت أحية البوذیة ق الھند 
من کونھا بجموعة من ا لمعتقدات ا ی آٹھا ذات میزات ثقافیة عاصة ۔ وبفضل 
انتشارھا فی أوساط ام خہور الھندی قدضمت فی طیاتھا کثیرا من عاداتھا 
وفنوٹھا وطقومھا ۔ 

وبداً عامة الہوذیین یستخدمون الفن للأاغراض دینیة فصنعوا تمائیل 

پوذا فی مختلف الااحجام ٭وتصویر الرموز الواردة فی الکتب القدسة 
وبنوا الا عمدة والصوامع طبقا لتصمیمات معماریة خاصة مع النقوش 
المأخوذة من الٗاساطیر الہوذیة وععائر العقیدة الوذیة ورموڑھا. ومن 
ناحیة آخری نظمت جاعد النساك البوذبین حلقات دروس خاصة ومن 
القرن ا حامس فصاعدا قد توسع نطاتھا ا ی ممسة أنواع من العلوم (الممروفظ 
باسم ھ الودیاس الكخسة٤)‏ وف مقدمتھا العلوم العقلیة والاطق . وأما 
الجمامعات الرہبائیة فقد أجازت التعلیم فیھا للبوذیین وغیرم علی حد سواء. 
ونالت هذہ التثطورات محماحا باہرا فیما بین القرنین الاول والاع 

وفی ھذہ الفترة انتشرت الہوذیة ف سائر البقاع ف آسیا . وإذا اردنا الوقوف 
علی اللاشکال الصحیحة التی أخذتھا البوذیة فی ھذہ البلدان فلابد علینا 
ُن نعرف من ضوہ التاریخ الصحیح لامن الّاساطیر۔ النقطة الّی منھا 
أخذ کل بلد ہوذیتہ . فقد تطورت الثقافة _ علی اختلاف آشکاا وطبائعھا ۔ 
آثناہ ہذم الفترۃ أی من القرن الّاول إل القرن السابع للمیلاد اذ اننشرت 
الثقاقات القبلیة والممجیة فی بعض البقاع ہیما تمکنت الثقافة الصینیة القدیمة 
الراقیة فی جھات أآخری . وعلىی ھذا فی مُکنتنا أن نقول بأن البوذیة کائت 

حینذاك پثابۃ ء مزۃة الاتصالء الثقافی علی حد تعبیر علما۔ علم البشر . ولکن 


7 نار اف - ویر ۱۸۷۷ 
ااثفاظ البوذیة لم تصل إل تلك الہلدان ف آول الامر مع قرامھا الکامل 
وعمیزاتھا من جمیع الوجوہ٠‏ ناما الدی تلقتہ فی الہدایة فھو بعض التمائیل 
البوذیة ورموز ونقوش الدعاثر البوذیة وقطم من النصوص الدییة 
وامفطوطات الہوذیة وکل ھذا وذاك بطریق ال تجار والنساك الاجولین . 
وھذہ الاشیاء الدعاربة امحضة فی ا مراحل الاو لم تساعد على تطور الودیة 
وقوطد آرکانھا ف تلك البلدان خصوصا لکونھا فی دور التطویر الاادبی۔ 
وکانت لمذہ الطریقة ا مرئة والاتفافیة لوصول الہوذیة (ل تلك 
الہلدان نائمھا الحاصة: أولا۔ أن الو ذیین فی ھذہ القارة لم یدرکرا کا 
حقه ال میزات الفکریڈ والمنویة ختلف المدارس البوذیق فی ا ند خی 
التفاوت الرئیسی بین مدرستی × ھینیانا ہ وہ مھایاناء وانیا ۔ أن الہوذیة 
قد عرفت مناك بدون أی سند إل قالبھا فی الفکر ا مندی وفلسفتھا التی لم 
پلموا منھا بدی. والا ۔ قدبذأت الحماولات ثربط الہوذیة بتقالید وطقوس 
ثفاظ الہلدان ای وصلت إلبھا ۔ 
وعذہ ا معالىمة الی لافتھا اللوذیة فی نطاق حر قد کیفت المیزۃ الفریدۂ 
لنعطوراتھا فی کل من تلك الہلدان ۔ ودعنا ان نستشھد بعض الأامْلة علی 
ھذا ۔ ہ فی اندونیسیا تأثرت البوذیۃ با معتقدات انحلیة الشائعة الممروفة 
دیواراجاء دالّی ماکائت تعرفھا ا حند وأما ا حضارة ەالكھمریةءفقد 
أخذت جذورھا ف منسوتاتھا وھائیلھا ونقوٹھا وف التبت قکیفت البوڈیة 
لتالتریکیة أو المروق ہ بنرابناء فی ایند بعلقوس الدین السائد ناك 
قہل وصول الوذیة . وأما ئىی السین والیابان قد رھت لیوذیة ووادٹ 
تھا عدة مدارس حیٹث لاتوجد ما نظرات فی ااارین الف الد 


ملہج 
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ہہ کی خر ید 
دوس رت 





سیر الُوذیة ف آُسیاء ۷۷ 
ومن التطورات ا حامة فی تاریح انتشار البوذیة انقطاع سل۔اۃ 
الدعوات التبشیریة بعد عہد اللٗمبراطور آشوکا . وآن کل اسك بوذی 
لاجد أن تیکون مبشرا بطبیعة الدعوۃ البوذیة ولکن لم تنظم جاعات تبشیریة 
عاصة بعد أشوکا فی ا مند . وکانت الہوذیة تنتشر ف شی بقاع الما م بأیدی 
النساك الہوذیین الذین کانوا یتجولون ف أقصی البلاد وأدناھا وھکذا عرفت 
البوذیة ف سائر آتحا۔ القارةۃ بطریق ھؤلا۔ انجولین والتجار النعھدیں 
ہتصدیر الرموز المادیة للادیان من مختلف البلدان ۔ وفی مکنة الواحد 
آن یئبه التقدم الابتدائی لبوذیة بالشرر التی تطیر ا ی تشتی ال جھات من 
ہ السندان ء الفکری اإدی تدق عايه البوذیة طوال القرون العدیدة لاتکیف 
بأشکال مختلفة فی ا ند فکانت الشررقتساقط آحیانا خامدة وأخری شعلة 
متوقدة. فکانت ا لمشاعل الہتوہجة تنتبادل من ید الیل أخری مثل تناوب 
المشاعل ف الباریات الاوبیة . فسلمت من السیلان لی بورما وقھایلاند 
ومن تھایلاند إ یل کمبودیا . وأرسلت ا ند للاول مرۃة الدعوۃ البوذیة إلی 
السیلان وفی الفترات ااتراوحة بین القرن الااول والقرن السابع آرسلت 
نورہا وعرفانھا إلی انجاہین فوصل الطرف اإذی مر بالیحر لی اندوئیسیا 
والملایو وأما الطرف الدی مرعبر صحاری آسیا الوسطی فبلغ إی الصین 
الشمالیة . 
وقد ترعرعت فی أرض القارة اللاسیویة الواسعة مُلاث امبراطوریات 
عظیمة تم توارت فی تریتھا خلال القرنین الاول والسابع وھی الامبراطوریة 
الصینیة النامعضة مادیا وثقافیا والامبراطوریة الکھمریة وکذلك الامبراطوریة 


() انظی مھاوغاء ۰۱ ۱۰۱۱ء 





سك انھ آنت۔ ۔_ أکتریر ۱۸۸۷ 

السیلندرنة الّی عاشت لفترۃ وجیزۃ . وقام کئیں من ہذہ الاسرا مالک بعناصرة 
الدیاتة البوذیة والدعوۃ إلیھا مع أنھم لم یعتنقوا البوذیة رسیا . وکان الاثر 
السریع امثرتب على اتصال الثقافة البوذیة مع الثقافات الاسیویة السائدة 
حینذاك تطویر ہذہ الثقافات النقلیدیة إل مرحلة علیة مھذبة. ولعدم 
الوٹائقی التاریخة ا مدونة أر قاتھا یصعب علینا الوقوف علیى مراحل التطورات 
فی کل عکان . ولکمن اللامناة آ لحبے علی ذلك الآن التہت والدولتان فی آسیا 
الوسطی أی ٭کھوتان ء و کوتشاء. ۱ 

وأما الشواہد ال مجدھا من التبت فتارغیة ومباشرةۃ فان الاصلاحات 
ای أدخلت فی اللغڈ الستیة لکی قنمشی مع قواعد محویة وکذلك اختراع 
حروف مم جائة تک:ب بھا معود باعثھا الاول إل یل ضرورة شر الػب 
الوذیة فی أوساط الشعب التہتی بطریقة واحة . وبقول ا مدونون لتاریح 
التہت بأآن ملك التبت قد بعٹ العالم ہ تومی سحبھرتاء لتعل البوذیة فی ا مند 
فوصل إل مقر ہ دا مھاویرنء ا ی أواخر القرن السابع وقت أن کان العالم 
الصینی الشھیر ەھسووان تسانغ ء أیضا یقیم هناك لغرض دراسة البوذیة . 
وأما الشواھد من ٭کھوتان ہ و ٭کوتشان ء فاؤخذ من الخطوطات ال:نوعة 
النی جمعھا علما, الآار الناریخیة من آماکن ھائین الامبراطوریتین الساحلیتین 
القدیمتین ترعرعتا ف تضاریس الرمال ال تماوجة . وکانت ہ الکوتافیةء 
وہ الکوتشانیةء لفتین مختلفتین وأن انمافج الاول ال حطیة غماتین اللنتین تع 
تماما مع خط ہ کیتاء ا مندی . ویوجد لحط ہ الکوتھائیە ء شکلان الاول 
والتھائی وان ا خطوطات الاو للیئة بالاداب البوذیة وف مقدمتھا ٭ھورئل, 
أحد الکتب الموثوقة فی اللادب :الکوتانیقہ بهاٴ فی اذا عرفنا ُن الوذیة قد 


مماجر الوڈیة فی آ٘سیاء شس 

اشقلت من ا حند الشمالیة الغربیة إلی کھوتان قی بدایة العصر ا مسیسی فیتبین 
لنا توا بآن النصوص البوذیة الرگیسیة لابد أن ترجت ال ی لغة ٭کوقان ء 
فور وصوطا إلیھا ۔ 

وبعد وصول البوذیة ای الصین ۔ من آسیا إلوسطی ۔ وجدت نضسھا 
وسط تثقافة اجنیة متقدمة عن آخواتھا وفاضجة ممرور آازمن ومزدھرة 
بمدرستین فکریتین کبیرقین اُولاہما ہ الکونفوشوسیة ء و هالتاوویسیةء . وآن 
التاریی الصیی بنفسه عثابة تآوضیح طویل لتحویل ا لحوادث التار بخیة مجری 
الثیار الثقاف . ویبین عالم کہیر من خبراء الیحوث الثقایة هذا الام بقوله 
٭ إن التیار الثقافق بحصل عموما من النتامج النی تترتب عل الئمط ا حخاص 
انی یتبع فی قنظیم ثقافة معینة أی الاھداف والغایات ال یستھدٹھا 
الزعماء المصلحون للمجتمع طبقا القیم التی نیزھا ثقافتھم ۔ وآن ا حوادث 
التارخیة لعبارة عن التطورات الی تحدثٹ فی حیاة قوم بحیثی لایتوقم 
حدوثٹھا بمقتنضی ثقاتھم التقلیدیة وانما تولد ھذہ التطورات اّےامات 
جدیدة تکون بثابة نقطة تحول فی مجری تارھم ۔ٴ 

واذال م قتدفق الہوذیة ۔ ف شکل أسفار ہوذیة ۔ من آسیا الوسطی 
ل الصین لکان تار الثقافة الصینیة یواصل ہمجراہ بدون تغیر یذکر . وعند 
ما ترجمت عدة آسفار ہوذیة ا ی ۔ الصینیة منذ القرن اللاول وعندما انتقاأت 
الہوذیة من درجة کونھا مجرد دین بلاطی ال ی درجة دین شعی حاول الٹرجمون 


() بقایا ال خطوطات عن الادب آالبوضی التی ءثر علیھا فی 
الٹرکستان الشرقیة ا جلد الاولء ص ٣٢‏ طبع فی مطبعة تکلیرندن٠٠ ۱١‏ (۱۱۹ء 
(۲) عم الآداب : لیم ؛ جی. ھرسکووٹسں؛: ص. ب۷٤‏ طبع آلفرد 
٭گنویتء نبودوك ۱۹۰۰ء. 


ٰ۷ ثقام اففسد ۔۔ ٹور ١4١۷‏ 

الصینیون ومتمسکوا الدیانة البوذیة من أھالی الصین ٣‏ علہا متمشیة مع التیار 
الاعاف ھم. وقد جاء استخدام کامة ہ تاوء فی التراجم مساویا لکلمة ہ دھرماء 
آو ہ بودھی ء وکذلك تساوی لفظة ہکونفیوشس ‏ مع کلعة ہ شیلاء أی 
الورع وھ جرا. وأما المفسرون للدیانات شغفویا اخترعوا طریقة خاصة 
فی مواعظھم وخطھم وقد عرفت تلك الطریقة فیما بعد باسم ہکو۔ویء 
أی ا لمعادلة بین انظریات والتصورات . وطبقا ‏ حذہ عرضت اانظریات 
و التاووسیء وہ الکوشفوشیوسیة ٭ مثلا فی تقدیم ہ بنجشیلاء أی 
ہ الفضائل ا حس ا عیاریة ہ الواردة فی مذھب ەکونفیوشیوس ۰. وعا هو 
جدیر بالاستعادة إِل الادھان أن المعدین الاول للہوذیٰة من الصینیین أصبحوا 
فیما بعد عرعنة للانتقاد ا مر إذ قیل بأنھم أٌطنبوا خطبھم ومحموا مواعظھم 
بأساوب :کو ۔ وی وأطالوها بدون طائل بعادلات وعقارنات طویلة ' 

ویقول نا عماء الاجناس الشریة ہإن کل شعب یکون عرضة 
للاتصال بعناصر ثقاہة غیر ثقاتھم الحخامة فأما الذی بدد العناصر الی 
یأخذوھا والتی یرفضونھا فھو الثقادة السائدة فیھم من قبل والظروف 
الحیطة بھمء. وھدا ہو الدی حصل بالضبط فی الماوشة الى حدثت بین 
القافة الہوذیة وسائر الثقافات الاسیویة . فیا أخذت الظاھر الثقافة 

() انظر الفصل ۶ (حول کو۔وی) من د رادھاکریشنانء آی 
دراسة مقارنة قدمت علی شرفہ بمناسبة عید میلادھ الستبنی من محر 
طبع آلن وینوین ۔ لندن . ۱۹۰۱ وکذلك الفصل ٢‏ ق رسالة عن اہوذیة 
ف التاریخ الصینی طبع جامعة ستائد فورد ۱۹۰۹م. (م) دع الآداب : 
لیم. جی ۔ دھرسکووٹسء ص. ۸۲ى . 


میاجر ایوذیة ق آ٘سیاہ 3٦‏ 
السغفلی ۔ مثل بنا۔ الاعحدۃ وا عابد والمائیل الہوذیة وما لی ذلك ۔ مکانتھا 
فی الظاھر حاولت الثقافات الملیا للتغلغل إلی المبادی الرئیسیة والتصورات 
الحقیقیة للدین . وآن البوذی لم تتبع ف أی مکان وصلت إليه وسائل 
العنف آو آضرت العادات الثقافات الآاخری بل وأنٹھا قد منحت زمنا 
کافیا وفرصا واسعة لسائر الثقافات النامضة ق شی آحاء آسیا لکی درس 
هذا الدین ال دید وتقدرہ حق تقدیر وتخغوص ف مبادثلہ وغایاتہ . 


قصة بناء سد کوینا 

ٹلاستاذ محمد منور میار 
.۴ؾ وینکی أن ملکا حکیا من ملوك المند القدیمة یسمی بھکیرت 
(۲۵۲5 تع دلقل استطاع وت الخصیة آن حول عحری نہریجنجا (وچمو0)ء 
دیتڈکرھا ١اس‏ الآاں عند ما یرون کیف یہی سد کرینا (وم روک الدی 
خصص لہ اربممائةء وعشرون ملیون روبیة وھو یقترب المرحلة الااول من 
بنائہ. فو یہ العمل ا جار الدی قام بە ذلك ا ملك الاسطوری بھکیرت 
لان مہندسینا قد حواوا بالفعل عحری دہ ر کویا ومصبہ بحیث اصبحت معظم 
مہامہ تصب الآں فی الحر الەربی بدلا من حلیج الہنغال بعد تولید اربعمائة 
و مایں آلف کیلووات مں الطاقة الکہرباتیة. ان قصة ہا ھذا السد تثیر 


الروءة ق دفوسنا ۔ 





قمة بتا۔ سد کرونا ان 

انتا فی ا مند لانترای جبل جبلا إلا اذا کان یضای جبال عالیا 
الطول والارتفاع . دالاجلیز اإذین حکمو | بلادنا اتفقوا مع رأینا اذ 
اعتبروا مدینة مہابلیشور (و اداد ط٥4٥)‏ مصیفاً مع أنھم ف بلادم 
کانوا یعدون الربوۃ جبلا. والحاکم الاملیدی ‏ م یکن مجد الا مریحة 
فی السہول نظراً للطقس الاستوائی عندنا فکان یہرب من ار الشدید ا ل 
سفوح جبال حالیا وسلسلة ال جبال الواقعق علىی الساحل القربی للھند 
واصبحت مدینة پابلیشور ٣۷ 8٣(‏ ذ31 نا او٥)‏ الواقعة علىی بعد سبعة 
وسبعین میلا من ہونا (و”و0ہ٣)‏ عند جبالہ سبیادری (1ء1اوطو85) ا لمۃصلة 

بسلسلة ا بال علی الساحل الخریں مصیفا لؤظنی حکومة بومبای. 
ولازالت مہبابلیشور (9۲ ۷ دادما تاط٥/٥)‏ مصیفا ومورداً للسیاح 
وان کان المؤظغفون قد ترکوا عادة الذھاب ا ی ھذا المکان آثناء الصیف . 
ومن الاشیا. النی نجذب السیاح ال ی مہاہلیشور هو وجود معبد کرشنابائی 
(3 09٥ص‏ اہ ء0 ا مشہور لتمثالہ فی شکل فم البقرة. ویعتقد آن خلةۃ أنہر 
تخرج من ہذا التمثال . وہذہ الائہر الحسة ھی کرشنا (وصطہتیۃ) وکوینا 
(وورم۴) وبا (حصوتئ وجاری (نئ و وی) وساوٹری (زئ؛ہو٤)۔‏ 
ویورجد حوض تحت نذا الغتال عباشرۃ یتجه إليه التدینون من اناد 

لیتطہروا من ذنوبھم ۔ 

أما القصة الحدیئة عن کوینا فی شی أخر. إنھا قصة اواة 
الانسان للتطہر من أ]کبر ذنوبه _ ألا وھو اافقر _ وذلك باجبار أحد مذہ 
الانہر علی تولید القوة الکہربائیة ومنح الرفاھیة للوطن . ومنذ أُرمین 
ة تفرییا کانت عاثلة تاتا (50:0) الممروفة فی الرافق الصناعیة ترید أن 


۷۰ ثقانة لد ۔_ آ کترہی 1۹۷۲ 
ققیم محطة تولید القوةۃ الکہربائیة عند مصب نر کوینا ولکنھم کانوا 
پریدون أن یقیمەوھا من النوع التقلیدی الذی یشمل سداآً واحواضا وماکینة 
لتولید الکہرہا۔ عند مصب النھر . وم اجروا دراسة اولیة للمنطقة کہا 
وکانت ذلك مفیدة جدا لرجال تخطبطنا عندما أوجددا فکرۃ جدیدةَ نا 
ا مشروع ف عام ۱۹۰۰ 
ان نہر کوینا من آمم فروع نہر کرشنا وو یلتقی معہ فی مدینة 

کرد (ووروعی على بعد خة وثلاثین مبلا تقریا من الکان النی یی 
فیہ السد الآن . ویحری نہر کوینا بغزارة حاملا ق قرارہ کی خخمة من 
میاہ الامطار ام وحیة لان مقدار سقوط الامطار فی الجھات الرتفعة یِلغ 

تفریا ٥*٠‏ بوصة فی کل موسم. ویقع حوض نہر کوینا بین سلسلة ا لجبال 

فی الساحل الغرق علی ارتفاع ألنی قدم تقرییا فوق مستوی البحر ء وھذا 
الموقع لہ فائدة خاصة لأانہ یمکن احضار ا لمیاہ اخرونة إليه بصبھا من ارتفاع 

عال . وہدثت الاعمال اللاولیة فی عام ٥٥۔٤٥۱۹‏ بعد دراسة وتحقیق لوادی 
النھر بالتفصیل . 

واہرز ظاھرۃ بعتار بھا مشروع کوینا تولید ااطاقة الکھربائیة 

ہوان کاە مقام تحت الارض عاعدا السد نفسه الذی لابختاف عن أی 

سد آخر وہو یسد ال نفذ الضیق لوادی النھر فی مکان یسمی دیشمکھوادی 

(لوم طناسص(+0) دم اوہ حتی الآن ا ی ارتفاع مائة وحسین قدم 

فوق مستوی اانھر . وبقی ان بی الی ارتفاع خسین قدما أخری. وسیکون 

خران الیاء عنداتمام بنائہ شبیھا بنھر فائض اکئر من ان یکون مثل 

برک واسعة وستنسع مساحتہ ای واحد وعشرین میلا مربعا وسیحجز ستة 
وثلائپن ألف ملیون قدم مکمپ من ا اہ . 


ةمة با۔ سد کرپتا ۷۹ 
وعادة تنقل الیاء من الحُزران عن طریق أنابیب خحمة نازلة من ۔>- 
ا بل وھی تسمی بالامحلِزیة بنستاك (زہ:ءدء۶) ولکن الھندسین نا 
اتخذوا طریقا آخر اکر سھولة وأقل تفقةء فھم حفروا ففقا لطول ای 
عشر لف وخسین قدما رأی مایرید عن مسافة عیلین) مبتدا من أآسفل 
اہر ان ومنحدرا من جوف ا بل ا جاور علی ارتفاع ٭٭ قدما ۔ دیتسع قطر 
دائرة هذا النفق عند البدایۃ ال واحد وعشرین قدما ثم یضیق شیٹا فشیا 
ال ان وصغر الی سبع عشرة قدھا. وذلك لکی یزید من الضغط علی ال یاہ ۔ 
والجزہ الداحخلی من النفق مبنی من الامنت ال خاوط بالاحجار ینا الجز, 
الباقی عبنی بالصلب ۔ 
وینٹھی ہذا النفق امار بحوف ال بل الپی بوابة للمیاء سرتفعة ال 
ثلائمائة قدم ؛ وہذہ البوابة تعمل کفتحة للمیاہ فی حالات الطواری عند 
مائتعطل إحدی الوحدات الکھربائیة ومن ہذہ البوابة تحول الیاہ ا ی 
أریع جھات مختلفة وف قنوات لمسائ ٠٠ء‏ قدم ئم تلق ھذہ القنوات 
الاربع فق نففق آخر یھر عوف الیل ناقلا المیاء آ ی سحق ٠٦‏ قدم 
ویفرغھا فی محطة قولید القوة الکھربائیة حیث تبدأ الألات المولدة للکھرہا۔ 
تشتغل بقوۃ ضخمة. دینقسم کل عمود کھرہائی ا ی قسمین یتصل کل منھا 
آلة لتولید الکھں یا؛ وعند ما یتم الشروع سّکون اك اریعة أحدة 
الکھر یاء کل واحد عنھا یشغل آلتین لتولید الکھربا ٠‏ مجموع طاقة یلغ 
مائة وعشرین لف کیاووات تم تحمع الیاہ المستعملة فی آنبوب للمیاہ ہلغ 
طولہ سبعة آ لاف ومائتی قدم ویتسع قطر دائرلہ ا ی واحد وعشرین قدما 
وھذہ الیاء تفرغ ہر وشیشتی (زاطئئطہہ۷)ء 


قائة آفلسصد ۔۔ اکٹریر 1۹۹۴ 

ومحعلة الکھربا ا لوجودۃ تحت اللارض تققع فی قاعة ختمة شتملة علی 
حجرۃ الصمامات وقاعة ا ماکٍِنة وحجرة عولات الکھربا. وقاعة ا ماکینة 
مر تفع آپی طول ۹۰ قدھا ومتسعة ال ی ٠٦٠‏ قدما فی العرض ھی حفرت 
الی عحق .٠م‏ قدا بحت اإارض وتثبہ قصرا رائعا مثل القصور المذکورة 
فی القصص ال حیالیة ء وبالاضافة الیل ذلك مناك عدة نفق آخری من ضنھا 
النفق ا مؤدی ال ی حطة التولید وہو ند ال ثلائة آلاف وللا مائة قدم 
ویرتغع ال ۲٢‏ قدما وتتطیع ُن تمرفه ثلاٹ سیارات . ومناك أیضا نفق 
أآخری للاسلاك وادخال افواء ویلغ وع طوفا آلئی قدم۔ 

وھذہ اللفق ھی آروع شی یشاھدہ الانسان العادی ف سد کوینا 
(ەدزمڈ) محوعة سافھا تلغ سبعة أمبال ۔ 





ہد الکویا (ن قریب) 


قمة بنا, سد کرینا د۸ 

وقوشك أن قتم الان ا مرحلة الاٛاول من بنا۔ ہذا السد وھی ترمی 
الی اقامة أربع مولدات للکہریا۔ قبل تہایة عام ۱۹+۳ دھی ستولد مائة وعشرین 
الف کیلووات من الکھربا۔ النی تحتاج الیھا ا منطقة ا حیطة بیومبای حاجة 
ماسة لزیادۃ تصنیعھا . وا مرحلة الثانیة من البناء التی یتوقع أن تتم قبل 
عام ۱۹۹۵ تربی ا ی تشغیل أربع عولدات أخریء وسیقوم ا ھندسون ق 
ا مرحلة اثالئة والآخیرة التی ھی ق الواقع امتداد للمرحلة الثانیة باقامة 
حطة آخری لتولید الکھربا, عند أسفل السد للاستفادة من ا اہ ا موجھة 
الحقول ٠‏ ویتوقع ان تولد ھذہ ا حطة ثلائین لف کیلووات من اڈکھربا, 
وھناك اقتراح آخر للاستفادۃ من منحدر النہر من عحطة کوینا (وووعچ 
لی البحر العرفی علی طول نہر وشیشی (اطہذطہہ۷) و ذلك بناء حلة ثائیة 
ھت الارض اتولید الکھرہا, وہی ستشتغل الیاہ ال جاریة للمحطاة الرئسية 
وستولد بذلك ستون ألف کیلووات آخری من الکھرہا. . 

رعا یظن کثیر من الناس أن مشروع کوینا (ویرہعئ لا بختلف عن 
أی مشروع لاری أو لتولید الکھربا۔ من ا میا ء ولکن أعظم مایلفت نظر 
الرجل العادی ق ھذا الشروع ہو براعة ا ھندسین ومہارتھم الفنیة اذ م 
استطاعوا أن بحضروا هذہ النفق الطوبلة داخل ال بل وہذہ اھمة کانت 
عسیرة ء وطلبت آید فنیة متخصمة فی ھذہ الناحیة لائه کان من الضروری 
أُن بحفر ا بل من ناحیتین فی آن واحد وأن حافظ علىی مستوی الاحدار 
ائحدد لکل نفق ء وکان علىی کل من الفریقین ال حافرین أن بحفرا بحیٹ 
یلتقیان عند النتصف الا لضل کل منھما طریقهء ولکن مھندسینا 
استطاعوا بجسابھم الدقیق ومھارقھم الفنیة أن یاتقوا مع الفریق الآخری 
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۸۰ با ال.._د - اکتوہر ۱۹۷۳ 
بعد کل میلینء فھم أولا حددوا مکاا فوق ا جبل وأقاموا فیە مودا یکون 
ملتقی لحم بین الحین وا ین فھذا الممود کان مثابة منارۃ حم لیستہدوا بھا 
إن قصة سدکوپنا ستذکر للاجیال القادمة وسیقول عنه الفلاح 
بألہ بشری عظمة للرفاہیة اازراعیة والصناعیة فی ولایة مہاراشتراء 
وا مھندسون سیحثون فی النواحی الفنیة خهذا السد قبل أن پشرعوا ‏ 
پنام, بمدود آخری مالثاة فی مختلف آعا, البلاد , 
ان المدف الإاساسی من سد کوینا ہوتولید الکھرباہ وہو یساعد 
ای حدما فی مو الزراعة اذ آنہ سیروی مأتی آلف فدان من الاراضی 
الجدبة غقد أفِمت المولدتان وتم حفر اللفق أیضاء وستشغل جیع ا مولدات 
اائمانی قہل عام ۱۹۹۵ ء وبکاد یتم ااعمل الحخاص باقامة ا لحطوط لتوصیل 
الکھریاء آلی مدینة ہومبایء ومنحت اللٗراضی خمیع من شردوا نتیجة ضم 
القری ال ی خزائة ال میاہ وتوجد الان قری جدیدة صغیرة جبلة المنظر فی 
المنطقة ا حبطة بالسد . " 


بین ہوذا وأ العلاء 
للاکتور محمد بی ااباشمی 
حب ۔ سورة) 
الدین انصافك الٗقوام کاہم وی دین بی الحق ان وجا 
وامر, یعبیہ قود النفس مصحبة ‏ لخیر وھو یقود السکر اللجبا 


آبو الملا, 
سووق ترطلة جع 
یاللہ ١‏ ما أصعب سظ الانسان علىی الارض ؟ ولد بین ال لام 
والاوجاع ء وتقلب بین ا حرمان والمصاعب ء وذاق العذاب أمکالا 
وألواناء وھو لابینفك یتقلب بین الژاوجاع ا حضة والااسقام ا مہا کا 
وا جروح النفسیة ا حفیة من فراق حبیب ء وموت قریب ؛ وجفاء صدیق 
وحب فاشل : وخیائة خلیل ء وسراب الأمال الکاذبةء وأکثر ما یدی 
الفژاد تنارع الہقا, وسفك دماء الاہریا, طمعا فی ان جد الزائٛف . وآخرما 
یتجرعہ امر. کاُس ا موت ا لحنظل. فی شی یدعو الی التفاول ؟ اتلك 
اللذات القلیلة التی یتمتع ہا البشر من طعام وشراب وغیر ذلك ؟ أم 
بہرج اللانوار اللامعة الّن اتی ستنطفی مما قریب ء فیصبح الانسان جئة 
عامدۃ؛ لافرق بینە وہین ذلك ا حجر ا امد الملق علی قارعءة الطریق والذی 
لاحسن فه ولا حباۃ ۱٢‏ 

ہا ہو الانسان ! وھا ہی کرامتہ ! نعم حظہ وکرامتہء فالیوان 
بحسب ھا یظبر لنا لایفقہ من اس الموت شیٹاء ولایؤٹر فه الم ھنا 
النأثیر ء وکرامتہ ء لان من فقد الاحساس ء فقد فقد الصفة ابشریةء ومن 

أنضاعہاء ققد خسر الکرامة . 


۸4 ان آفدسد .. اگتویر 1۱۹٦۷‏ 

لتخفیف ھذا المصاب ولتلطیف وقعہ بت الالبیا, وا کا 
فوعدوا الانسان خیرا عیاۃ عقبلةء وما ا حیاة الدنیا الامتاع آلفرور: 
وجسراللك اللابدیة اتی لاقعرف ا لموت ولا الااسقام والالام: فاسبشر 
بذلك خلق گثیرون . 

آما الاؤمنون ا لحقیقیون فہم قلیلون : والسواد الاعظم من الناس 
آمنوا ظاھرا وکانوا باطا من الکافرین ؛ لان الفساد لایزال یطغی علىی 
اابر والبحر ؛ ولو کانوا من المؤمنین حقا لتہدلت الارض غیر اللارض ؛ 
ولرضی کل ائسان بما قدر لہ من الرزق وا جد ؛ بل ارد کثیرون عن 
متاع الحیاۃ الدنیا وغرورھا للان الآخرۃ فی عین المومن لحی۔وأبق ۔ 

لەل أعمق الحکا, والشعرا۔ بین البشرم ا لتشاتمون الذین یصورون 
ا حباۃ ما وشقا, لازما وفاجعة مؤلةء فنہم اعظم الشعراہ فی العالمء 
ألپسوا الذین وصفوا لا الْٴلم بصورۃ یدی لہ الفژاد ؟ أی نظم من شعراء 
ھومیرس (ھوم) البونای کان أشد أثرا علی الافوس ؟ لیس وصفہ للحروب 
الدامیة والمغامرات ا خیفة ؟ ألیست حیاۃ امری الفیس وعنترۃ وغیرم من 
ا اہین : والمتنی مداح الامراء ظاھرا ورقیق ااشعور باطنا وشاعرنا 
العری هی سللة من الالام . ومادا لاتزرال فاجعات سوفوکلیس الیونانی 
ا حالدۃ توثر فینا؟ لولا انپا وجدت صدی فی نفوسنا مستحبا الەأساۃ 
روعة خاصة فی النفوس بعلم ذلك من قطع شکسبیرء وغوتہ وراسین 
وکورئی وغیرہم , ولاہزلیات تفاھة بردری بہا . ألا تجد أیہا الانسان الرقیق 
الشعور لو أنك ذھبت ا ی روایة عزلة مہما کان فیہا من فکرۃ قیمة انك 

أضعت ونك سدی ؟ وأی شی ببزنا مثل الاساة والکوارٹ الااة 


ون برذا وأ الملاہ 7 
الْلة ؟ والرسامون من ىم ا الدون ؟ لیس الذین مم صودوا لنا الا 
علی جلیتہ فن آ لام المسیح فی القرون الوسطی ولد فن خاص غذی الفنون 
الاورویة قرونا عدیدةء ولا یرجد مؤسس مذھب علی الأارضء مہما 
کان اتباعہ قلیلون لم بعرف الم بعمقہ أو لم لکن فیە مسحة بین تشاؤم ؟ 

الم هو أکبر الدعایة فی اتباع ال مذاہبء فكم ادمی الصلیب قلوب 
کثئیرین من اتباع عیسی ا حاص ! وکم بکی ا مسدون اضرب النی وأآذاہ 
وی شی کان اکر دعایة للشیعة مثل تعذیب ا سن والحسین ا ولوأن شاہ 
العجم ترك مؤسس البہائیة وشآنہ ولم یصلبہ ما قام لمذعبہ قاعة ! 

من الغریب أن پری انتشار الدیانات العالمیة الثلائة من اسلاەیة ٥دسيیحة‏ 
وبوذیة یتناسب مع شدة ا مروی عن الموؤسس من الم ؛ فآلام ممد کانت 
أقل من آلام عیسی لذلك نجد اتباعہ أقل عدداء وآلام پوذا اکثر من 
عیسیء فانباع الاول ربت علی اتباع الثانی؛ الام بحرك العاطفة الەمیقة 
ویحعل فی النفس توۃ انجذاب الی التألم شاءت ار ابت کانجذاب الحدید 
نحو ا لمقناطیس . 

لا أدری ہل الصدفة جعلت ذلك التناسب بین عدد التامین والم 
(حسب مصادر التی وصلت الینا). أم أن ھناك عوامل أخری لعبت دورھا 
أیىضا١‏ علی کل فنی حیاۃ ال نأ م الکیر پوذا وق مقارنہا بآلام حکیم 
المرة لمبرة لاول الاب . 

مقار پین حیاۃ پوذا وحیاة اممری او 

ختلف حیاۃ بوذا عن ا ممری اختلافاکایاء فبوذا کان أمیرا وول 

عہد مك عظیم من ملوك الہند اہذل والدہ کل ما ق وسعہ لیجعلہ سعیدا 


5 نال الاےد ۔۔ ا۲گترہر ۱۸۹۲۴ 
منمما مترفاء وکانت کل أسباب السرور والفرح تحیط یہ : قصر شاخم 
وعز باذخ ؛ وثروۃ طاللة من ذھب وفضة وحلی؛ وخدم مطیع وبساتین 
غنا,ء وجنات تسر الناظرین وشعب مب : و وزرا۔ خلصون؛ وأھل 
پریدون للامیر کل خیر: وحالس انس لاقنقطم ؛ وحفلات غنائیة رائعة 
ونجام فی حیاۃ الفرام لاہ (حسب المصادر) تروج الآمیر الفتاة الی 
عشقہا وھام وجدا بہاء ومع ذلك بین احضان تلك النعمة الی بحسدونہ 
علیہا آلاف من ال اس کان عتشاتا . مجر قصر والدہ مرئدیا ثوب 
امنسولینء زاہدا فی الئروۃ وا جد : ھائما علی وجہہ فی الغابات والبراریء 
مفکرا فی آ م الشرہ باحثا عن الحقیقة ء ضاربا نا أ گر الثل بأن التاثیرات 
ا حارجة فقط لانکون تشخصبة الانسان . فلو کان ذلك کذلك لکان بعیدا 
عن روح النشاؤم ولعاش کا عاش أجدادہ بین عز الملك ولنة الروۃء 
نم أن حادثا بسیطا قد قلبہ من انسان طروب ا ی رجل متشائم؛ وذلك 
عند رؤیتہ میتا ورجلا مریضاء وطیرا قد ضرب بالقوس وھو پتخبط 
پدمائہ. ان ھذہ ال ناظر کانت الب فی تفکیرہ العمیق وف انقلاہہ 
الفجائی . وکم یر الناس علی مناظر ھی آشد فاجعة ما رآہ ھذا امیر 
دون أن تترك فی نفوسہم أثراء 
أما للەری فکما یعرف کل من اطلع على تاریخ حائہ: نقد 
عرف الام بنفہ ففقدہ نور البصر وھو طفل وموت أبیه وھوصی 
یافع وضیق ذات دہ وموت أمہ وھو فی شرخ الشباب وغیر ذلك من 
الامورء اسح ناما رع ذلك نِناك تغابہ فی الد ء رآی برڈا 
اف یہ ام عل البشریة جعا,؛ ورآی العری الف مه قأم 


ین برنا رای اللہ ۷ 
لامن أُجل ذاتہ پل من اجل العالم أیضا . ولولا تلك النزعة النشاوية 
ما وجدنامما یتأمان من أجل کل الناس ۔ 

کان ہوڈا فی نعمة عظیمة : والممری بعکس ذلك ؛ فا ذا یہم بوذا 
غیرہ ؟ واذا ہکی ا لمعری فلیك علىی نفسہ ما شاءلہ البکاء: وما عآنہ وشأن 
الناس . کان بوذا ایٹاریا ری یؤثر غیرہ علی ؛فسہ) : وکان المعری اجنماعیا 
رغم انفرادہ وعزلہ عن الناس ء فجوھرہ الکریم دل علی أن ا مصبیة لیست 
مصیبتہء بل ہی مصیة الما م اجم:؛ فالوجود ہو مأساة فی نظرہ؛ وف 
الحقیقة فان کلاھما کانا اجتماعیین . نعم أن بوذا رأی الم فی غیرہ 
ولکن استقرا,ہ أوصلہ ا ی معرفة ال م المنتظر کفرد من أفراد البشرہ فدأم عل 
الانسائیةء وان ظہر بوذا أرق احساسا وأبعد نظرا من المعری ولکنہما 
فی ا حقیقة متفقان فی ال وہر ؛ وما یدریا لعل العری لوکان من ابناء 
النعمة والسعادۃ کا کان ہوذا لّل الیہ الام کا آ ل الی ذلك الحکیم الہندی ء 
فقفسیتہ تدل علی نفسیة خی الایٹارء وبعظة قلیلة ندرک آمورا جمةء 
کا أدرك بوذا أیضا ۔ 

ہذہ ہی فی ال لحقیقة نفسیة النہغا, والعبافرةۃ فی العالم؛ فبی تعلو 
فوق نفسہاء متجردة عن أنائیتہاء حادث بسیط ینقلہا ای الولوج فی سر 
العالم؛ وسوا, کان ا معری متاثرا فعلا من البوذیة أملم یکن فان ک٣ثیرا‏ 
من أقوالہ وأفعالہ تشبہ مؤسس تلك الدیان : 

وق ااعارم 0 

ان أُول میزۂ چتاز بہا عذان الحکیمان ہی النشاؤم فبوذا کان 

تشانھا من ا حیاۃء والمعری بناسبات عدیدۃ أظہر تشاؤمہ القاتم : 


: تُناوۃ ابد ۔۔ أ کنوہر ۱۹۹۷ 
عیش وموت وأحداث تبداہا ینوبنا ومہود بین آرحام 
ام حی الذوم بعد المکرصاحبهھ ومثلہ لرقاد وارد حام 
فالمری منذ شبابہ کان متضاما فی سقط الزند نری ذلك عنه ما 
مد ال با کاہا تعبا ءتعب کاہا ال حیاۃہ وعند ما صارکہلا وشیخا زاد تشاؤمه : 
تی آنا للدار المرعة ظا - فقد طال ف دار الەنا۔ مقای 


وقد ذفتہا ما بین شہد وعلقم وجربتما من م4 و سقام 
واڈالری الشاؤم البوذی پظہرجلیا : 
سیت نحلك مسعودا وصادفه ربب المنون فأمسی غیر مسعود 


فطمما المو ت ہو آخر ما نلق فماقیمة ا حیاة ؟ 
ہنی عثت مر اللسر فیا وکان الموت آخر ما لقیت ؟ 
فرحةے الحباۃ اذن ناشئة عن جہل : 
رغینا فی ا یا لفرط جہل _ وفقد حیاتتا حظ رغیب 
ان ھذا النشاؤم من کایہما اصیر کل شی ا ی الزوال : 
ماأحسبالکوکبالرےآورحلا الا أیرین ان طال الدیعزلا 
جو ۰چ 
علہ ااررحة التداؤبۂ ناف عن أم مض نکا ڈگرنا ؛ واالٔی 
ام ؟امل ھذا الوجود ند کل المکبمین؛ فذھب بوذا مژناہ اذ 
ا یا لال : والمعری یقول : 
سل اه رك احساله ووارے وت وی تال 


ہین بوفا وأ ی الملاہ ۸۹ 
وھذا الم کیا یعتقدہ کلامما لاشفا, منہ أبداء فبوذا یشیر ال آم 
لاتعرف معنی ا موت فقدت وحیدھا: یعطیہا عزا,م اذلك ا لحصول علل 
حية خردل من بیت لابعرف ا موت لمداواہ ابنہاء والمعری یقول : 
کل بھاذر حنتفا ولیس یعدم شربہ 
ویتق الصارم الع ب أن یائر غربہ 
واللِع فوق فراش ‏ أٌشق من ألف ضربہ 
و اد جج 
مااکٹر شرور العالم وما أعظم الحبائٹ فبھا ؟ وأی شاعر من 
الشعراء أو حکیم من الحکا, لم بحدثنا عن شرور ہذہ الدنیا وآتامہا الی 
لاثتقطع ؟ وما الشرائع الموجودة فی العالم علی اختلاف نرعاتھا وتباین 
اغراضہا الا سدود شیدت لتوقف سیول الشرور من أن تطغی . 
اذا حدثنا المفکرون عن الشرورء فقد انخذ النشا مرن خیوطا 
جدیدۃ لنسج وب تشاؤمھم الاسود الحزین. لذلك وصف بوذا أو 
الاحری البوذھون الذین یتکلمون ہلان امامھم؛ شرور العا م ا خریة 
وصفا شائقا . ولعل أجحل وصف ماورد فی وصف ہ آسیا اللامعة ء اؤالف 
بوڈذی مجھول الویة وامترجم ای الائکلیزیة من قبل ہ اروین ارنولد 
۵4ھ ۶۷1( ء لندن ۱۸۸۲ء من أن مدبر ھذا الکون قد تعب من 
شرور العالم متمنیا أن یقلع الناس عن بقضہم لبعضہم بمضا قاتلا: ہما 
أجمل ھذا الکون لوأن جمیع مخلوقانہ من ذوی عقول وہہائم تحابوا وتصادقوا 
واقترہوا من بمضھم بعضا دون سفك دماء ء وشاعرنا المعری ا نشائم اکر 
قٰ شعرہ فنثرھ عوکر شرور ھذا المامء فلقد قال فی لزومیاتەہ : 


۰ کت وی 


۰ ژتافة افلے - ١‏ وہر ۳ 


ان الشرور لکالسحابة ا“حمت 


لاك السرور کآأنہ برق خلب 


وی لائقف عند حد بل تشتعل ولاتہمد : 


والشر کالہنار شت لیلہا بنضا 


بأتی علی جرھا دھر وما مدا 


فالشر ق نظربھما طبیعة فی الانسان لامسدوحة من القضاء علىی 
ھذا الدا, الدەین الکاس ف الِبلة الاسانیةء فاذا اُردنا القضاء عليه یارم 
القضاء علی الانسائیة نمسہاء أو کایقول شاعرنا فی رسالة الغفران : ەواذا 
اللبیب أنسم الظر لم یر الحیاۃ الانبدبہ الی الطیر ؛ ونحث جسدہ علی السیرء 
فالغیم کاخی ارتحال . لاکت الاقضية بە على حالء صبح بیبسم ومساء 
لایلِٹ معہا النسا,: کہا سید أضرا.ء والعمر لة فی افترام,: وھما علی 


المارح پغیران . فوفنیان السائمة ویران ۰. ویقول ق اللرومیات : 


آری أمراء اداس ی؛ِمسون شرہم 
وق کل مصر حاکم فوەق 
جور وس الملك عن مسحقہ 
ومن حولہ قوم کان وجوهہم 
عدول فم ظام ا(ضضعیف ج'ة 


متمجسون ومسلون ومعشر 
ویوت پرران نزار تعدا 


وااصاپئرن یعظمون کواکیا 


اذا خطفوا خطف الہزاۃ اللوامم 
فتسکب اسراب العبون الدوامع 
صفا حم یلین بالعیوث افھوامع 
یسمون أعراب القری وا جوامع 


متنصرون وعائدون رسائس 
ومساجد معمورةۃ وکنائس 
وطباع کل ق الشرور حبائس 


بین ہوڈا وأ الفاء ۸0 
أو: 
قد فاضت الدنیا بادٹاسپا علی._. بایاھا واجنا۔ھا 
والشر فی العام حنی الی . کہا من فضل عناسہا 
دکل حی فوقا ظام ما با أظلم من نا۔ہا 
اذن فان الشر طبیعة ھذا الوجود : 
وجدت الشر ینفع کل حین ‏ ومن نفم ہبہ حل السام 
ولیس ایر یق وسع اللیالل ‏ ٌکیفت لسومہا ما لایسام 
آو : 
تیر خلقنا والشر طبع ‏ فا تحتاج نیہ الیل اختلاف 
فالشر فی نظر حکیمنا المعری کا عند بوذا قد عم الما مین : 
ہو الشر قد عم فی الما مین أھل الوھود وأھل الذرا 
“ھا امن باکاں چأ۔ ‏ 
مم أن الدنیا لالم مریر؛ ولکن أی شی پرید ھذا الم ق 
امتشائمین غیر التعلل بالآمال ء لان ورا, ھذہ الآمال لابوجد شی حقیق, 
وھذا ما یسمی بلسان الہوذیة بعطش الوجود ؛ وا لمعری یقول فی الفصول 
والغایات : ہ لو أنصفت یا ابن حوا, ومن تنصف : لاعز الناس عليك 
أعْی نفسك: اذن لا نزجر قلك ‏ وقصر املك : وشغلك الحمق عن 
الاباطیل ٭. ویقول فی محل آخر : مغفرانك اللہم ؛ عرفت الدنیا لوزفعمت 
اللمرق؛ وعلمت آنپا اخون من اورقا, : وشراللم عم لا یتقم بہء وف 
اللزومیات نفر 1 


۴ ثنامة ا مد ؟ڈگنوہر -- ۱۸۹۳ 

قعلل الناس حتی بامنی وا ذوالغوریہدی ای النجدیة القِلا 
آری الطریقین‌منمیت ومن واد ‏ لابخلوان کلا نبجیہما سبلا 
فلالبن مجری السیل أحیة فالیرم ینزلك الاخیاف والقبلا 
پلی جس موبلو یحالف مصطحب _ ان قلت لاعند امر عن قال بلا 


فکل وعد ما ہو الا وعد کاذب : 


وکیف یقام ف أمر مہم ایفعل والمقادر مقعدات 
فالحنین ا ی اللامل یرید وبمسد الفکر کا اعتقد بوذا وکا صرح 


ان ال آمل اتی وما لشبوب وعیش الفرا 
می فرقر ا ماتف العکرمی ھیج شوقا ال یل قرقری 
وقد یفسد المکر فی حاله وك الدر قطر السرا 
آو : 

کف آقضی ساعة بسرۃة وأعلم ُن الملوت من غرمائی 
ینتج من ترك التعلل بال‌مال الزھد ؛ فکلا الحگیمین ء زامدین ا ی 


أنمی حدود الزھد ء نری ذلك فی اعزالمما عن الناس ہ وحثہما العالم 
أ یق ذِلك ؛ مکذا زھد ہوذا وھکذا فعل اہو العلا : 


نب الڑھو ف الدنیا فلوزعیت ‏ غرالغمام لذم القطر اذ نزلا 
أیجپلعمودالٹواتی لم بخف ھرما ‏ ولا یراہ زمان ف السری مزل' 


بین برنا دای الا ٦‏ 

فرغد العیش ظل زائل ء صرح بذلك بوذا ء وقال المعری فی محلات 
کثیرۃ من الفصول والغاپات ء وف ما نشر عن الايك والغصون وی 
اللزومیات : 

وکیف للجسم أن پدعی ال ی رغد من بعد مارم فی الضرا, أو أزلا 
فالدنبا اذِن غرور تغش الاھل فقط : 
ودفیاك غر بھا جاہل . فبت علی کل حال وتب 

فکلاضا ان الاخشوشان ق العیش والابتعاد عن زخرف 
الدلیا اما ترك الناء, فقد کان من مذھب بوذا وساکہ ا معری بعد رجوعہ 
من بغداد علی مایظہر . أما فی بنداد نسہا (نتذکر المصادر) الہ قد سممع قبنة 
آعْی ق دارساہور :- 

ڑچ 

ھذہ الاوضاع الکونّة , وھذا الحظ العاثر للانسان الذکرد یفضیان 
لہ اأعیذ الاۃ بصورہ جدیف فالام علی زعمھما هو الاصلء وما الشرور 
الا لتخدیر الاعصاب من جرا, عدم الائتباہ. ان ہذہ ا حقیقة امرة کل من 
حکیمینا المنتشا مین یلان الی ا مد تارکین ا مزل وکل ما یعدھما عن 
ا حقیقة جانا . کرم جوہرشا فکرمت معہ سیرٹھماء فلا غرابة من أجل 
ذلك أن نری عند کایہما ثورۃ عظیة علىی ا خر وا خدرات ؛ لان الاوبہ 
نظربھما أن النفوس الصغیرة ء وا جری وراہ' الحق ثأن العظما, من 
الناس . الدنیا آ م وشرورھا کثیرۃ ء ومع ذلك فتخدیر الاعصاب غیر جائر : 

رعی الہ قوما مضی دھرم وما فم اد پھزل 
ویوضح آکثر من ذلك فی بنضہ التدلیس : 


۱ ۹4 ثزانۃ اد ۔۔۔ اکتوہر ۱۹٦١۷‏ 
اطلتم آدبا لی وم ازل منہ آعانی ال حجر واتفلیسا 
ماکنت ذا یسر اہی وہ ذا سحقے ‏ أحالف التفلیسا 
واردتمونی ان کون مدنا عبات غیری آثر التدلیسا 
فالمعری کہو ذا آو غیرہ من الحکا, ا حالدین ء ہعیدین عن التدلیس 
پؤدون البحث عن ال حقیقة وان کانت صة. 
دہ انل چ6 
الدنا شرور ف نظر الےکیمین , أولیس الاوفق ترك الزواج 
واغرب من ا مرا مہما خدعثنا یەرج جالما. مُکذا فعل بوذاء وھُکذا 
فعل أپضا أبرالعلا, وانخذ ذلك مہدما لە : 
وجدت ا لوت للحیوان داء وکیف أعاٰ الدا, القدما 
وما دياك الا دار سوہ ولىت علل ١آساءتھا‏ مقیما 
آری ولد الفتی عبئا عليه لقد سعد الإنی اُسی عقیما 
آیا شاھدت کل آأى ولید یؤم طریق حتف مستقیما 
اما أن یرب عددا واما أن یِلفه سن تما 
ان أُشعار حکیمنا فی ھذا الصدد کثیرۃء وجدیرۃ بأن پخصص 
ما خی عخاص مستفیض : 
زصحنك لاننکم فان خفت ما ما اعرس ولا تنسل فذلك أحزم 
أر 
آنسل اواعقم فالاوحد راحة سیان نجلك وا حبیت الناسل 
أر 
دع آدھا لاشقاہ اقہ من هبل کی علىی نہ القتول مایلا 
وین من حدثان الدھرفتری با ومشر یقفون الغی تسپلا 


ہن برڈا رای اللاہ ۰ 
ور مب 
ان ہذہ السلبیة عند بوذا وا لممری لاتقف عند آفکار النسل بل 
تتعدی ا ی سلیة فی ال یا الآخرة وف ا لمدبر لذہ الکوان. ہذہ ھی 
سلبیة واضحة عند بوذا وغامضة عند ا لمعری ؛ أو بالاإاحری فان بوذا م یذکر 
صیثا واضھا عن حیاۃ الآخرة حسب ماٹوار عنہ. وجل عاتعلم عن 
النیرفاناء ماھی الافنا, للردح علىی ما یظھر کی لاتەود الی الشقاء الارضی ء 
والمعری لایذکر للا من ذلك شیئا . وجل ھا فی الام انا محمد فِہ سلبة 
من عدم المعرفة ا حقیقیة بالکیفیة ؛ لا من عدم الافرار بالوجود اذن رغم 
اتفاق المعری وبوذا فی ماہیة فی ھذہ القطیة ء بقی شاعرنا العرق أمنا 
للشرائع السماوبةء أو بتعیر آخر أنه آلف بین دینە ا موروث والئکرۃ 
الہوذیة . 
أما الالہ فأمر لست ادرکہ فاحذر لمیلك فوق الارض اخاطا 
لان کل القادیل التی ذسمعہا ماھی الا ھذاہ : 
کأن خطیا موفیا راس بر یٹ ھا بالکلام الجع 
اذاکان جسعی فی اللُری غیرعالم . فلحدی خیر من مببتی ہمھجع 
انتا ولاشك نعلم را سبق لنا وبینا فیکتابنا لغز أبی الملا,۔ حلب 
)9٤‏ ان ا معری انتقل من شك مرح ای ایمان محیقء ولکن می عليه 
حین من الدھرء کان فیہ من الشکاکین ء وقریب من السلیبین یدلنا علی 
ذلك کثیر من رسائلہ:ء وکثیر من أشعارہ ؛ ولکن می کان کذلك ؟ ومی 
إاتقل من حیرة الك الی برد الیقین ؟ ذلك لاعلم لیا پہ؛ وعلی کل تداا 
وصیتہ ال أوصاھا فی الکتایة علی قبرہ : 


۹۹ قانھ آمنسد ۔ اکنوبر ۱۹۷۷ 
ھذا! جناہ آأنں علىی ما جنیت علی أُحد 
پأن مسحة من سلیة فی ھذا الوجود قد صححبتہ الی الراحة الابدیة . 
آما حیاقی نما ی عندھا فرج فلیت شعری عن موئی اذا قدما 
ویرضح اکثرمن ذلك بقولہ : 
حباۃ وموت واتظار قامة ثلاث آفادتا آلوف معان 
فلا تمہر الدنیا اارو,ة أتھا تفارق أھلبھا فراق لمان 
وگذلك قولہ: 
آسیر عن الدنیا ولست بعائد البھا وہل پرتد قطن ا ی دجن ؟ 
أر قولہ : 
قھل .آقام .من جدث می فغبر عن مسم أومرای 
فکل شی فی زعم ا معری مثل ہوذا فصیرہ ا ی الزوال : 
نرول کا زال أجدادنا وی الزمان على مائری 
ہار یضی وِلیل چجئؿی ونم یور و حم یری 
ان کنا ھنائری بعض أقوال نتفق مع ابیقورء ولکن شاعرنا بمید 
بریح عن الابیقوریة لعدم توخیە سعادةء وان کانت معادة نفسة 
واإذی یتوخاہ على مابظہر من کئیر من تصرعحاقئہ ہو العدم امطاق ؛ ذلك 
زعنا اللستشرق غیومء انظر مقالہ فی ہالعا مان عدد الممری ا حاص 
دش )۱1۹6ء 


بین بوڈا وأ ی الملاء ۷ 
ا مدف الذی یری الہ بوذا من قبل . ان قترة المك عند آأی الملا, 
ٹذکرنا پمذھب الشکاکین فی شقا الفکر الیونانی ۔ کا عبر عبدالرحن الہدوی ۔ 
ولکن ا ممری لم یکن شکاتا وانھا انخذ الشك مطة للوصول ای الیقین ا ی 
أن استقر فی العقل کا صنع دیکارت وأخیرا انتہی بالصوفیة علی مابظبر. 


لق سد انس یھ 
ان دنا کلہا أ م وشرور ؛ لانسمح بقتل النفس ولا الاسترسال ال ی 
مخدرات ء لاننا لانرید التمویہء بل معرفة الحقیقة تحتاج ا ی ضبط النفس 
بصورة ھاثلة؛ وتوصلا إذلك فقد وضع بوذا فی تعالیمه ضط النفس 
ویروی عنہ القول ا أثور عن سلیمان ا حکیم ەضبط النفس أصعب من 
تح الممالك۰. مد ذلك القول عند المعری أیضاء کا آوردنا ذلك فی 
الشعر الثانی ای افتتحنا فیہ مقالنا ھذا آو بتعبیر آخر أیضا : 
اذا اللر, لم یغلب منالفیظ سورۃ ‏ فلیس وان فض الصفا بشدید 
طبعا م تکن فضیلة ضبط النفس عند ھذین ا حکیمین سب ء بل 
ھی أبضا عند اکثر الحکا, وەؤسسی الشرائع ء حتی انہا عرفت عند قدماء 
البراہمیین قبل أن یعرفہا پوذا نفسہ ء وعلی کل فہی قتضم أیضا ای وجە 
التشابہ بین ا حکیمین وان اتفق أیضا غیرہما معہما بذلك ء فکلاہما یدعوان 
ای اصلاح الذات قبل اصلاح الغیر؛ صرح بوذا فی تعالیمہ وقال العری 
ق لزومیاتہ : 
زع نفمك الیوم واندیپا الیحسن فان أطاعت فأدب غیرھا وزع 
إذلك فۃفقد العبوب من الضروری : 
عیوی ان مآلت بباکئیر ‏ و لی الناس لیس لہ عیوب ؟ 
وللاسان ظاھر ما یراہ ولیس عليہ ما سفن الغبوب 
7 


ھ۹ ثفادة الد - ! کتوبر ۱۹۹۲ 
فالاتزان النفسی بتطلبه بوذا والممری: 
لا تفرحن بنأل ان معت یہ ولا تطیر اذما ناعب نبا 
فالخطب أنظع من سرا. أملھا والإام ا یسر من ان تضمرالرعبا 
ہذہ الشجاعة الإادبیة ہی ال قائی خوف الموت : 
وجدتك أعطیت الشجاعة کاہا غداۃ لقیت الملوت غیر یوب 
ان مفہوم ا لحیر عند ا متشائمین بختلف منہ عند التفاثلین ؛ فالتفائل 
یعمل ا یر نجاہ جعل بملہ : وا لمنشائم أما أن یہجر عمل اخُیر لّانہ لایژمل 
اجرا علىی عملہ ء وأما آن بعمل لاجل نفسه : لایتخذم واسطة لفایقةء ھذا 
الاعتبار اللآخیر یعلی قدر الفضیلة وھکذا یقول ا معری : 
واعبداللہ لا آرجو مثوبنہ ولکن تعبد اعظام واجلال 
آصون دینی عن جعل آوملہ اذا تعبد أفوام بأجعال 
اذا أمعنا النظر فی فکرةۃ الحیر عند بوذا نحدھا ا یل حد ما عند 
الممری فبوذا لایقول لك افعل ایر ء بل یقول تجنب الشر فلا یقول 
لك کن عفیفا ء بل پقول دع الشہوةء فتعالیمه کاہا سلبیةء وانھا کانت 
کذلك لعقیدة قائمة فی النفس , ھو أن العمل الایجای یرید التکالب علی 
حطام الدنیا وھذا یزید الشقا۔ علی زعم . أما الامور السلبیة فہی تنقص 
ا حیاۃ مصدر الؤّلم فی الکون ء وبنقصانہا تتخفف الأالام ٠‏ 
لاندری ھل ان فکرۃ السلِية ااریاضیة ھی أصل مندی ولکن ما 
لاعك فیه ان فکرۃ الفراغ أو بألاحری الفنا, ا مندی (اللاوجود) ھی 
التی أرجدت الصفر وحلت لغزا کمیرا من الفکر الریاضیء اذ بدونپا 


ین وونا رای اللاہ ۹۹ 
لامکنا أن نعقل الاسلوب العشری فی ال حساب الذنی ساد العام أجعء 
ونقلہ علبا۔ المرب عن امند ال الما م التمدن ۔ 

ان مفہوما من ھہذا القبیل لانحدہ عند المعری بتمامہء ولکن وصیة 
بالکتابة علی قبرہ بآن الوجود جنایة ؛ بحد مللہ الإعلی فی اللاوجود؛ 
الثل الاعلی البوذی. رغم أن الثل الٗعلی فی اللاوجود . فعمل ا یر 
لایقرنہ ااعری بشی : 
فلتفعل النفس ا میل لالہ خیر وأحسن لا لاجل واببا 
فشیخنا لایرید فعل ایر تجاء أجرۃ یتقضاھاء ولایترك الشرخوفا 
من عذاب یلقاء: فلیس ہو بتاجریتغی الریح ؛ ولابد اف الضرب؛ 
وسیان عندہ أکان بعد عالمنا ا مادی عاما آخرام لم یکن ؛ فبو کبوذا بحب 
السلء بحب الوئامء بحب الراحة ء أما الغایة القصوی الّی یی الیہا 
فہی لاشی . 
ہذہ العاطفة الفیاضة فی عمل ا حیرء لاخوفا من عقاب ولاحجبای 
نیل الثواب ؛ تسوق کلا من ا حکیمین امنشاممین لا کرام ااضعیف وتفضی 
ا ی نساوی الطبقات والرفق بالفقیر والمکین واہن السبیلء نری ذاك 
جلیا عند بوذا والمعری أیضا ۔ 
آکرم ضعیفك والافاق مجدبة ‏ ولاقبنہ ولو أعطبنہ القوٹا 


شس الہ فی الغرب الذی ظہر أخیرا فی اللغة ال مائیة : 
دلاجل الدلالة علىی الفراغ یوضع نقطة 

أو دائرۃ ویسمی هذا الفر اغ ورھنگ أو 8آزمافلمنا5 
والصفر (6) هر الئقب اي وچ خا. 


0٦۳ نقام سے سے نرصں‎ ١ 
٦ وما ثورۃ پوذا علی البرا مین من أجل ا مبوذین الا من ریم‎ 
األضعیف: وھذہ الروح مجدھا عند حکیم المعرۃ کا ذکرنا ذِلك عند مقار‎ 
۔‎ ۱۹٤ لہ وہ دکانت: فی رسالتنا ٭لغز أبی الملا,ء حلب‎ 
لایقف ھذا الآکرام عند الانسان العاقلء بل یتعداہ الی ال‎ 
اللنعجھم: من اجل فلك کرہ کل من بوذا والعری الذبع وانخاذ ۔‎ 
الحیوان دکل ما خرج منھما غذاء لمماء فلم یسمحا اکراما للضبف‎ 
اراقة الدما,؛ وھکذا وضع بوذا ٹی أول بند من تعالیمه العشر‎ 
: القنلء وھُکذا فعل المعری : قاللا فی لزومیاتەہ‎ 
غدوت مریض العقل والدین فالقَنی لنسمع آنا۔ اللامور الصحائہ‎ 
فلا تأکان ما أخرج اما ظاما ولا تہغ قوتا من غریضالبائہ‎ 
ولا یض أمات ارادت صرعة لاطفالا دون الغوانی الصرائہ‎ 
ولا تفجمن الطیر وھی غوافول بنا وضعت فااظلم شر القبائہ‎ 
ودع ضرب النحل|الذیبکرتلہ  کواسب من آزھار بت فوا‎ 
فا أحرزتہ کی یکون لغیرھا ولا جمتہ اللندی  المائہ‎ 
مسحت یدی من کل ھذا فلیتی  بہت شی قبل شیب السا‎ 
لق خلاصة البٹ 8ن‎ 
ان وجوہ الشبہ اذن لیست بقلیلة بین بوذا والمعری ء فھی فی‎ 
النشاؤم ال ھذا الکون ء والاحساس با‌لم فی ھذا الوجود الإٗر‎ 
ورؤیة الشرور فی العالم التعلل بالآمال والزھد شدید فی الیاۃء:‎ 
افرل وائباع الد ء واعلان حرب شعواء تعلی مواصل ا حا من الا‎ 
لی خطامپا ومتاہمتھا بالنسل ء والفاسفة السلبیةء سلییة ف عال ا‎ 
وسلییة ف عالم الغیب ال وان اختلف |امری مع بوذا فی فروعھا‎ 
ف أصوطماء فعند برذا تکاد تکرن نفپا مطلقاء وعند امعمری تظھ‎ 


ہن برذا وأ المادے ۰۱ 
فی الصیر عقلا ء وان کان قلبا من الاؤمنین ؛ ویتفقان أہضا فی ضبط النفسء 
ویقتربان فی فکرۃ ا لیر والثورة عل الظم والنساوی بین الطبقات داکرام 
الضعیف ھا فە ا یران؛ ونقد ما سلف۔ 
ہہ نے 

لا ضا ھل ان ھذا التوافق کان صدنة والفافا من ہاب توارد 
الخواطر أآم ان آبا العلا, درس المذھب البوذی فأخذ منہ ما راق لہ أن 
پأمخذ وفیذ من ماشا ان ینہذ کا درس غیرہ من ا مذاھہبء ان اعترض 
معرض ان ہذہ السلییة اقتبسہا من المسیحیة فنجیب على ذلك بان السلیة 
السيِحِِة تختلف عن الہوذیةء فنبداً الاو بلق وقتہی ای ایجاب؛ 
ولکن الثالیة فھن پنی ا ی نی ٠‏ 

کانت المذاہب ا ندیة علی ما یظبر قد تسربت الی العا م الاسلای 
ویری ال مستشرق ماکس ھورتن انفاقا کبیرا بین فکرۃ الفنا۔ الصوفیة والنیرفاا 
ا مندیة : وان اختلف الفرع فاٹھا متفقة فی الاصلء فالصوف الاسلامی 
کان یرید الفٹا, فی اللہ والمتأمل البوذی کان وبغی الفنا, دون الاتحاد بمدہر 
ھذا الکون خلافا الراہب المسیحی؛ ویقال ان قصة ابراهیم بن آدم انی 
عاش ف القرن الثامن ا بلادی؛ والدی فیل أنہ ٹرك الامارۃ والعرش 
وصار صوفیا ھی قصة پوذا نفسہ منقولأة (کا سبق نا وینا ذلك ف 
تعریفنا بعواعظ بوذا فی ہنم ا ج2). 

من أجل ذلك فلایعد أن یکون ا لمعری قد درس الہوذیة وتأٹربھا 
ولمل ذلك قد حدث حین دراستہ للصوفیة وان کان فا من الناقدین وحین 


زیارتہ بنداد . 


حسسسی-م سس سو- مت عام 





مہ 


۱۹۲۸ راجع عبداللطیف طیباوی : التصوف الاسلامی ؛ بیروٹ‎ )١( 
وما بعدھا راجع أیضا:‎ ٤ ضس‎ 





العلاقات الثقافة بین امند وا جہوریة العریة التحدۃة 
الاکتور بی ء ں . تشوبرا 
إہندأت ا مد وا مہوریة العریة المتحدةء بمؤازرۃ بعضہما بعضاء 
فی ا حافل الدواِة مرة آخری ء وقد کانتا لحقبة طویلة من التاری ا ممتدة 
ل آلاف السزین مرتبطتین بأواصر عتینة من الصدانة والود . وذلك أن 
ھذین الہلدین ۔ اللدیں یعتبران بحق, ورعا ہاسنثناء الصین فقط ء من الامم 
ای توارثت أقدم مدنیة وحضارۃء وجدت معا مہا علی وجه الارض طرا ۔ 
کالت توجد بینہما العلاقات منذ بزوغ گر التارخ . وتدل الآثار الی 
عثر علیھا ٹی سومر ( وزرمرون85) ومصرء علی أن الہلدین کانا متصلین 
بطریق المواصلات وحتی قل ٠.٢.‏ سنة قبل الیلاد. آما علاقات 
جنوی ال ند التجاریة مع أقطار الشرق اللاوسط ؛ فان عہدھا یرجع إل 
زمن لایقل عن (۷٠٢‏ سنة قِل المیلاد إذ کانت توجد تحارة را مة ہیں 
مؤانی ا لیج الفارسی وساحل ا ند الغری . فیژکد التاریحخ ان سفننا 
ذات اللٗاشرة ا معنداة ومثات ال جادیف , کات تحمل إِل کل من العراق 
وبلاد العرب ومصر البضائع ا مندیة الشہیرۃ مثل البہارات والقطن وا حریر 
والشیلان وا موسلین واللال والیاقرت والاحجار الکریة والاہنوس 
والتحالف النفیسة من الوشی والتطریر با حبِوط الذھییة والفضیة 
الِراقة اللمقة. 
وأدت الٴسحاث الّی جرت حالباء إلی اکنشافات جدیدة نعط 
الغارة : الّی قلق ضوہا کافیا علی العلافات المندیة اللصریة منذ أقدم العصور٠‏ 
فیدو ہن اللوك ا مرطوقین (الضالین) من الاسرة الئامنڈ عشرۃ فی مصر 


ہے سیک“ 
۶ 


ا سوہ بج یہ ٤پ‏ 


لات أتقایة ہی آفند واخوری اضریة أاتدۂ 7 
عند ما طردہم المتعصہون من عابدی آمون من أرض مصرء ما بین فترۃ 
۱۳١‏ و ۱۳٥۸‏ قبل الیلادء لم ینزحوا ا ی النغال وآغاروا علیھا سب ؛ 
پل فتحوھا أَيعضا. والبرھان علىی ص3 ہذہ الحکایة ما نحدہ من موما, دی 
ھؤلا, الملوك قد اودعت بکل إحکام وحذر فی غرفات قد محتت من الصخور 
التی عثر علیھا فی منطقة دوات (1و2000). وکان ھژلا۔ الملوك یعنقدون بأن 
الجز, الغرق من بلادم یقع فی منطقة (دوات ) ای النة. وإذلك فانھم 
وضعوا مومیاءہم فی منطقة ددات حسپ معتقداتھم ا خرافیة. وفضلا علی 
ہذا فازنا بحمد بعض الکلبات فی اللغ البنغالیة الدارجة الرامجة ا ی الانء 
الی یقال بأنہا کلمات حلیةء إلا آنہا فی الواقم دخیلة علبھا من آصلھا 
الصری. ‏ م ھناك عددا کہیرا من الألمة وا لمدن ٹی الہنغالء تحمل الإساء 
الصریة اتی استعیرت من تلك اللغة الراخرۃ . وکذلك ا حال بالقاب الاسرۃ 
وحتی آسما, الطبقات والتی تم تشکیلھاء واویدوغریاء علی غرارما وزعت 
عليه الطبقات فی وطنہا ا لوف .یمصر ٠‏ أوعلی نظام الطبقات الرامج فی 
مصر عصرئذ. إلا أنہا تغیرت إلل حد یتعذر تمیہڑھا من أصلھا ا لحقیق 
وخاصة إذاکانت منشقة من أصل غیر آری . وذلك الب ف أن مواطنا 
بنغالیا لایفھم ماقتضمن مدینة لوا۔ہ من معنی: مثل ہ زاسورء وہ ماك ء 
ومباقوہہ و ہبابناء ودھاورہہ, أوما تشمل قریتہ من معنی خاص ؛ مشثل ہجوکاء 
و ۲عفرۃء و سالکاء وہ باجورءء وحتی مابنطوی علیہ مفہوم القاب 
الاسرة مثل دھہوئثیء و دقاء ودسبوئیء وادساروء ود رجاء إل غیر 
ذلك من اللفاظ والکلمات ای پچھل معناھا الحقیتی کل رجل عادی فی 
ھذہ النطفة رغم آنہ پستعملھا لہلہ ولہارہ . ولکن ھذہ العقدۃ تنحل عندما 


. أفانة افسد سے گتریں ۷۷و 
ٹرجم إل أصل هنہ الکلات ف اللنة اللصریة إذ یکنشف نا بأن امصرین 
أقرب منا وحتی من اوللك الآرین الذین نرانا ندین غم بتزویدنا بلفتنا 
اانی نتکلمہا وااثقائة التی نعتزبھا دیمیع المظاھر والارصاف الی تصف 
بھا ونعتہرھا نخرا وذخرا. 
ومن الثابت بأن العرب؛ ہم القوم الذین اعطوا قطننا اسم ٭ القطن ء 
لاول مة ف التارخ؛ ومن ٹم اصبحت ھنذہ الکلمة شائعة ف جیع ھا 
اورہا ہتحریف بسیط فاصبحت (00؛8ن). تم إن للعرب لفضلا علی سائر 
الام اذ أٹھم قاموا بترویح دالحدیدہ وتعریفہ فی جنوب افند. وکذلك 
دین مم بتعلیمنا فنں محت ااصخور ٹی غرف وعنابر ۔ وازدھر ہذا الف 
فی ا حنوب الی درجة ء حتی الت شہرة فائقة فی نحت الصخور ععابد ھائلة 
تتحدث بعظمتہا وجلاها الاوساط الفنیة فی ساثر أمحا۔ العام. أما ا مصریرن 
فاثھم استعاروا من المنود فن التنویم المغناطیسی وکانوا ۔ أی ا منود۔ 
پأمعنون مر ضاہم ا ی العابد لیہرؤا من آسقامھم بوصفة ہ الئنویم المعبدی ء 
(ژہ[5 احجبہ7) ومن حکا. الانجلیز الذین روجوا التنویم الغناطیسی 
فی اوروہا مل برماہزااۃا ؛ ٥از5:0؛‏ 8:0ہظ ٠‏ فانھم أیضا افتبسرا 
النظریات من الحکھا, ال ھنود وا۔:فادوا من تجاربھم ؛ وذلك بعقد الصلات 
معھم ہواسطة المصربین القدما, ومن العسیر جدا القول إلی ای مدی تدین 
مصر وا مند من ناحية والجزیرةۃ المریة وایران من فاحیة اخری لعطھما 
پسناء فیا یتعلق بالاستفادۃ فی المیدان الطِی . ویدو من الؤکد بان علم 
الطب الذی بعتبر من شرف العلوم مازلة وأعزھا قدرا وثأنا قد اتعش 
وازدھر؛ بفضل الروابط التینة ااتی کانت قائمة بین کل من 4 سوم* وحم 
والمندء وما بحخضت مذہ الروابطٴ عَن۔أئر ادا ماف و ا 





اللافات اقانیۂ ون آئد واخموریة آدریۃ آنسسۂ ه۰ 

وق ضوہ ھذہ البرامین والحقائق بیکن القول ہأن ھذہ الاتطار 
کات مر بط بعٹھا پعض بأواصر متینة لیس ف الیادین الاتصادیة 
والنجاریة غسب؛: ہل فی المیادین السیاسیة والثقافیة ایضاء ومنذ آقدم زمن 
ما هو ا ألوف والشائع آلی یومنا ھذا. فلاغرابة اذن أن یکون آھوك 
الاکبر: آول اسراطور ھندی؛ قد أو فد رسلہ إلی مصرء لباغوا الفراعنة 
ممنیانہ الطیة وبلقنوم دروس الہائما پوذا وپیشروھم بتعلمانہ ونصاح . مغ 
إن العرب مم القوم الذین نقاوا من التربٰة ا مندیة بعض ما اشتہرت یہ من 
الکنب د نج آنارہ (179 ٥ا٤٥‏ ھ٥‏ ای ہ العناوین ا+ةء والذی پعر 
ینبوعا لکثیر من الفکاہات والمطائبات الی ظات تتمتع بھا اوروبا وآسیا 
الی مثات السنین خلت ؛ وکتاب ٭ ھت ابدیش ٤‏ (وطط ہ200 6ون أی 
ہ النصائح الحسنةء الذی یضم بین دفیه تصصا محتارۃ وروائع ا مکایات 
من الہنج تنتراء دروجوھا فی بغداد ووٍزنطة والقاھرۃء من حبث الخذت 
سپیلھا إلی اوروبا . ونجد العرب والفریں فی القرن الثامن ا میلادی, یترجون 
ال لغاتھم خلاصة (وصا50) ر (صاەتەنت) الکتاین الذین یرجع 
عہد تألِفہما لی لف سنة أدیرید . فبقول جاریسون (ممہاءء0) : بان 
الاطبا, والجحراحین اطنودء فی عفر الاسکندں کان لم القدم الل 
والصیت ااذائع ف أقاصی الارض وأدانھاء ما امنازوا بمھارۃ وسرنة 
دحنکہ فی علم الطب وا جراحة . ولقد اسندعی الُلیفة ھارون الرشید 
(۷۸۷۰۸۰۹) وقد اققنع بفعالیة الادویة ال مندیة وآئرھاء وتاثر بیرغ 
أطبائباء عددا من الاطبا۔ المنود لیتولوا مہعة تنظیم ال۔تدفیات ومعامد 
الادریة فر يَْلوتواقد صاب الورد اہثہل (0انفاوسۂہ) الرأی عنسا 


یں 


0 کے کی ھکر یی 
ے۔ مان کی نت 
: کے کوٹ و مات 


۳۹ ثقامة افصد ۔۔۔ اکتوبر ۱4۹۴ 

پقول : ہ بآأن أوروبا فی کلی عہدیھا ۔ المہد اوسطی واامہد ا حاضر ۔ ثدین 

للعرب فی وضع نظامھا الطی الرامج الان وبواسطنھم للکا, افنود ۔ 
ومن ہنا بتجل بأن العلاقات الثقافبة ہذہ ظلت ةئمة بین ھذہ 
آلدول جنہا نب العلاقات التجاریة والاقتصادیة منذ عہد بعید . وفی 
کشیر من الإآاحیان اتصل اللوك الھنود با للفاء فی مصر ٠‏ وطلبوا منھم 
الاعتراف بھم رجیاء الم الذی ساعد لی حد کبیر فی إبقا۔ وتوثیق عری 
ااروابط القدمة بین البادیں. وم یکتف السلطان محمد بن تغلق ء سلطان 
دلھی ( ۱١٥۱۳۔ہ٥٣۱۳)‏ بالاتصال با لحلیفة فی مصر لکی یعترف بە سلطانا 
عل دھی؛ بل دعاہء إلی القیام ہزیارة لاھند أپضا وعندٴعا عاد رسولہ 
الهحاج اسعید سرساری من مصر بعد أداء مہمتہ ھذئ ومعہ مرسوم 
الاعتراف والإاورای الرحیة الآخری والحلعة ال بمث بھا ا حلیفة الما 1 
الثانی الل السلطان؛ احتفل بھذہ الماسبة کمناسبة عظیمة سارۃ للغایة . 
وإلنا نسمع بأن المامة ابست حلة فاخرۃ من الزینات بھذہ اناسة وآقیمت 
اافرام والاحتفالات ی صلاة ا معة وصلاھ العید الفطر ا مبارك . وکذلك 
لم پعذبر حسن جنجوبہمنی محمد الاول )۱۳١۸(‏ مرکزہ مستحکتھا مصونا ما م 
بحصل علی ویفة الا وق والاعتراف بحکومثہ من ا حلیِفة . ما فروز شاہ 
فانہ تقدم خطوۃ آخری ؛ وصلك عملة البلاہ بامم ا لحلیفة وبعث بھا إلیہ 
کتحمة یرد بھا جیلہ الدی نے ہہ الحلیفة علبه بارسالہ لإٔاوراق الاعتراف 
بہ والحلعة . إلا أن اللغولء بعد مائم لحم الم ا مند واستقرت بھم 
للاوضاع فی البلادء أقلمرا عن مارسة ہذہ الطریقة وامتنعوا عن ا حصول 
علی ولیقة الاعتراف بھم من الخلفاء ؛ ولکن لملاقات النقائیة ہین بدیں 


7 چان 


الملاثات اثقافیة بین آد وانمہوریۃ ااریة التعدة ہر 
ظلت کسابق عہدھا قائمة بین البلدین بعد ھذا التغبیر أیضا. فان تمئسنا 
سجلات الصادرات والواردات فی ذلكے المصر : مبجد بان البضائع الی 
کانت تقصدرھا الجزیرۃ الع ییة ا ی ا ند کانت تشۃمل علی ا حصان والبن ومواد 
التصبیٍخ وبعض العقاقیر والعطور . بینم کانت ا حند تصدر إلبھا المنسوجات 
القطنیة . ولیس ھذا غحسب بل إن ھذین البلدین کانا یتکاثفان ہەنھما 
بعضا فی المبادین السیاسیة أیضا. فلقد معنا بن الاساطیل اطندیة وا لمصریة 
عخاضت ا مرک معا ضد البرتغالیین الذین کانوا قد استقروا فی الحار اطندیة 
وأحکموا مراکزمم فیھا؛ وکذا کانوا قد أتوا علی الاحتکار ا مصری النجارۃ 
: الجزر الواقعة فی ھذہ الحار ۔ 
لا أن الاحطاط آخذ یتسرب فی کل من ال جحزیرةۃ العریة وامند 
مع استثبات الم البریطائی فی ا حند وزحف الاستعمار إلی مصرء کما قال 
البروفیسور مایون کہیر ء وزیر الاسحاث العلیة والشؤون الثقافیة ء الامر 
اإپذی أدی إلی توقف ھذا الإاخذ :والعطا. الذی جری إلیى مدة طویلة بین 
ہذین الشعبین العظیمین . بید أن ھاتین الامتین لم سیا پمضہما ضا 
فی کفاحہما من أجل ا حریة والسیادۃ کدأبھما فی السرا, والضراء فی 
الازمنة القدمة. فلقد کلم الزخما الصریون مرات عدیدة عن 
حرکا الاستقلال ف ا ند ونوھوا با لجہود البارۃ اای کان یذطا رعا, 
حزب المؤتمر الوطنی ا ندی الذین۔کانوا یبخوضون معارك طاحنے مطن 
ضد الحکومة البریطائیة فی ا ند من أجل ا لحصول علی حریة البلاہ۔ کذلك 
م یآل الما ال نود بدورم. جہدا فی عد ید المساعدة والمساندۃ والتاید 
الہ ازع زی ال ایام اہج 


۱۸۷۲ ثقانة آفبد ۔۔۔ ا گور‎ +٦ 

وعند ما برغ ىر الحریة رأت ال ند ۔کا قال البروفیسور ممایون کبیر 
من واجباتہا القصوی أن تحی تلك الروابط والعلاقات الی کانت تربطبا 
مع مصر ف الزمن القدیم . وسیاسة عدم الا از التی تتمسك بھا ھاتان 
الدولتان واعتقادھا الراسخ فی مبادی ہ بنج شیل ء والاصول الی قررھا 
مژئمر باندونج آدت الی مدی بعید فی تعریز وتقویة عری الصداقة اللی تربط 
بین الحند ومصر منذ أقدم المصور وان کانت أزمة قاة ال۔ویس برھانا 
عل شی فانہا کانت وہدون شك ؛ برھانا علىی أن ال ند ٹکون مستعدۃ داما 
لمؤازرۃ صدیقاتہا من الدول عند ما تبتلی بمحنة أوتواجہ أزمة . ثم ان اموتف 
المؤید وامساند الذی وقفته ا حہوریة العردِة ا لتحدة آزام قضية جواء 
منذوقت قریبء سامم بمدی اکبر حو توئیق أواصر الصداتة والعلاقات 
الاخویة القائمة بین ھذین البلدین العظیمین منذ آمد بعید عبر القرون 
والاجیال ٠‏ 


الأاناء الثقافة 
زارت الفنائة رتھی دیری مع فرقتہا ۷ مدینة من سویسرہ من 
المدن الی تتحدث باللة الفرئساویٰةء وقامت بعرض فنہاء وکان الاقبال 
علی العرض عاما ء وجلت الفنائة وفرقتہا ثنا, بالغا من ا ہور واهتمت فی 
عرضہا بتعئیل أنواع الرقص ا ندی الشائعة فی عختلف أ“ا, البلاہ . 
ٗ۰ .‫ بی ك‌ ّ‌ ۰ ٠ ‌ ٠‏ ٭ 
زار وفد أفغانی مکون من تسعة فانین دھی وقدم عرضا موسبقیا 
رائمعا فی العاصمة فی ا حامس من شہر أبریل. 
٭ لی ك ِ ان * َ‫ ٰ ی 
خصصت ال حکوعة ا حندیة ا لمرکزیڈہ خس عشرة منحة دراسیة لتمکین 
اُساتذة الجامعات والمعاہد الآخری من الحصول علی التدریب العملی فی 
اللغات الإأاجنبیة ف البلدان احارجة . 
‌ "ِ ٭** نب ذ3 ٠‏ ۰ ۰ اب ب 
صرح الروفیسور مایون کبیر ریس مجلس اطند ٹلروابط الثقافة 
ووزیر اللّاحاث العلیة والشؤون الثفافیة للحکومةر الرکریة بآن الدعوۃ 
ژڑجہت ا لی من رجال الادارة ق الدول الافریقفة4 للتدریب ق اکادییة 
الادارۃ الوط:مة ق موسوری . 


۰ ۹ ۹ ۹ پچ ٴثےثے* ہے ۰+مج 


ث 
کپ ات 


5 ۱ ثقائة امشسد - اکتربر نذذد 
ببأت حفلۃ الفیلم ا مندی فی مل ھاؤس ف فرنسا الشرقیة ف شہر 
یوڈیو ؛ وکان أول فی عرض فیہا باٹھر بنجال لاستیاجیت رای . 
عقدت حفلة دراسية فی شہر یونیو فی بنجلور حضرھہا رجالات 
الادب واللفات من ہ٣‏ جامعة ء ودرسوا مشکلة اللفات افندیة ووصوا 
بابیعاد خط مشترك میم اللغات ا مندیة للنسپیل التفام ۔ 
آسفرت التنقیبات اطماریة فی وداربھا مولد والدة شواجی عن 
تسعة قاعات کبری تحت اللإارض , وکاہا فی حالة جیدةء وبقدر أنہا بیت 
منڈذ أربعة قرونء وکل قاعة ٣‏ قدما فی )٤‏ قدما۔ 
یعسیامی ےہ میم ہے ےہ 
تمکنت معہد اللابحاث الشرفَبة فی جودھبور من ا حصول علی ذخیرة 
ممینة من ا ٹخطوطات العتیقة التی لہا فیمتہا التارییة ویتوقع أن الد 
سیستطیع عما قریب اعداد الصور الفیللیة لہذہ ا خطوطات لکل من یود ذلك . 
وفیما پذکر أن ھذہ ال خطوطات تہی معلومات هامة فی الیادین 
الثقافة والتعلیبة ۔ 
9-9٣‏ 
نوہ الدکتور ریاض العتر المستشار الثقا لسفارۃ ا مہوریة العریة 
المتحدة فی ا ند , بأعمال الفرقة امندیة النی أجرقہا فی البال الثویة الی 
رما تفرقہا مہاء سد اسوان علی الیل . 


ا9نا, اثتاب 0٦‏ 

تلقینا من الاستاذ رہبر فاروق مؤلفہ باللغة اللاردویة دقرآن باك 

اور آنمانی بروازینء ( اافرآن الکریم والارتیاد فی ا جو) . 
مج یی ٭ اھ ھه ه 

عین مجلس ا ند للروابط الثقافِة الداکتور اقبال علىی شاہ استاذا 
زاثرا فی آسپا الغفرییة وافریقیا الشعالیة ء دسیکون مستقرہ فی المراکش ۔ 

ومہمة الدکتور اقبال علی شاہ ان یای عحاضرات حول الژقائة 
ا مندیة مع تعاون ا جامعات وا لعاہد التعلیمیة والمؤسسات الثقافیة فی تلك 
المناطق ٠‏ 

وا مقرران یکتب الدکگتور عن الہلدان التی بزورھا ولاسپما من 
ناحيػے علاقالہا الثقافیة مع ا حند وسینشر ا جلس ھذا الولف . 

وھ وی و ےی 8ه مو مه ہہ 

نظم ا جلس کدابہ معسکرات صیفیة فی شہری مایو ویوئیو للطلاب 
الاجانب ؛ واشترك ہ۹( طالبا من ٭ بلدا فی ا عسکرات الثائة وکان 
المعسکران فی کاشمیر ومعسکر فی اوتا گند وتول مدیر جامعة جمون 
وکاشمیر سردار بانیکار تدشین المصسکرین فی کاشمیر کیا تفضل المستر 
جواھرلال نہرو رئیس وزرا, الحند بالزیارۃ ء واضاف المعسکرین کذلك 
رئیس وزرا, کاشمیر ورئیس لولایة. 

وقام الطلاب برحلة الی شلالات کوٹھی وتہلقوا ا لمبال کیا قاموا 
بنزمات فی الامكکنة الآخری من ااولایة ۔ 

داما ا مصسکر فی اوتاکمند فافتتحہ حاکم مدراس ؛ وکان ھذا اللسکر 
ایضا خیر مثال للتعاون والتعائش. ومکٹ الطلاب فی بنجلور وراروا 
لماطق الصناعرة فی تلك النقة . 


ب۹٣‏ ثقافة اد ۔ اکنویر ۱۷۷۷ 

وعایذکر ان وجہ فی ھذہ ال مەسکرات اللائة اہتمام بالغم ال تشجیع 
الطلاب علی القا۔ محاضرات حول المواضیع المتعة ا ختلفة من تقالید بلدائہم 
وثفاتہا. 

جم ا جلس علىی نشر سیرة غاندی بقللہ فی اللغة الترکِة؛ وذلك 
پان وافق عل شراء مالة نسخہ من ا مطہوع ٤‏ وتقوم اترج2 ونشر ا مولف 
السفارة افندیة فی ترکیا. 

تواصل فروع ا جلس فی الاحا, ا ختلفة باعداد الضھیلات اللازمة 
الطلاب الاجانب ؛ وبذل الاہتمام الی ان نکون ایامہم فی ا ند سعیدۃ 
وعائدۂ علیہم باکر نفع مکن ْ' فتقوم هذہ الفروع بنظام رحلات ومساعدة 
ااطلاب عل الالتحاق بالجامعات وا لمعاھد . 


٣٥۸ ۳۲٢۴٢۸۲۱۲۲  .,‏ ۔انات ۳۳۶ ٥۱۱۵۸۲۱٢۲۱‏ 0۱۸۸ ۱ ]2ئ5 
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1 الال 
ا حلد ا کے ا الثالےی 





آزاد بھون: دھی الدیدۃة ۱ 


پولو رک 


1 پ٦‏ ری یی 
ماف بنا 


پصدرھا آربع مرات فی السنة : ینایرء زبریل؛ پولو اکتویر 


محلس اد الررابط ااٴقَافَة 





ئن الاشتراکگ حالص الإاحرۃ 

ق آفد ق٤‏ الجارج 
الاشثراك السنوی : عشر رویات الاشتراك السری : عشرون دا 
الصدد الواحد : رویتان ونعف الم _دد الواحد : مخس شلنات 

برسل الله عندما ید الدفع مقدما ۔ ولا ترسل با حوالات البریدہة . 

توحہ ا مراسلات و الطلات بہذا الشان إلی سکرتیر انجلس ٠‏ لا !لی 

ریس التحریر۔ 
توجہه الکتب للاستعراض وان حلات التبادلة وا مراسلات المتعلقة بہماء 


یل رسس الت سر . 


طبعہا ونشرھا السید [نمام الرمن . 
سکرتیر مجلس ا ند للروابط الثقافة . 
آزاد بھونء دفی ا دید ؛ 


ق مطعة فوری ائمدووة ببدراس ۱۴ (جوب الند) 


ہہ۔)+ 





ے۱ گگے 
یصدرھا مجلس ال ند الروابط الكقاوة 


ریس التحریر۔ شمعون طیب علی لوکھندوالاٰ 








جلر ۷ ٢١‏ 
تھ مھ جح جج ماج ھ مر م مم و رنگی ےی نے بیل لئے بننے پونھ ےب اتی .نے یھی لی( ''د یں یں کے :لی پانز نے نکی ںدگیٹھ یکو 
الد الثالے 5 یولیو سنة ۱۹٦۲‏ العدد الثالٹے 
رکلم دک کیک 
ال نے 
حتویات ھذا العدہ 
١‏ الوب افبدی الماصر (۳) شی ہی اکستاد عالدیں اللرای ١...‏ 
٣‏ ام العمارة الشرقی بن ہیں للدکتور محمد یہیں ۳٢‏ 
٣۳‏ سامة اد ق الثقاویة العالیة سس ہیں السید احشام الدوی - 
غ٤‏ نجارۃ المسادیں الحریة وطہور الاسلام 
ى اسرییا نم میں للاستاذ ھوکا تحاندراساس میتا ٢٢‏ 


س ا ٗیة وعقیدة القوەیة ق آسیا السووِتَة السلمة ہیی ہیں للاستاداح .ای . وھیار ۷۱ 
٦‏ اتی (۱١)‏ ٥ء‏ حم لامام آفند مولانا یىی 
الکلام آراد ۷ 


۴ الانا۔ اتنافة سٹ- ۴۲ 


الرئیس : الروفیسور مایون کىبر 
پہدرف ا جلٰس -ہ کم یلص دسٹورم سم لی إنشاء واحیا۔ وتعریز الروابط 
الثقافیة بین ا مند والبلاد الآخری بالوسائل الژالیة : 
(0) التوسم فی معرفة و تقدیر لغاتہا و آدابہا و دوفہا 
(۳) إنشا. الردابط الولة بین ا لحامعات و ا لعامد الثقافة 
(م) الخاذ جبع الندابیر الآخری لتنمیة الروابط الئقامیة 


نچوجرہ جوخر بر نہ نہ دوہ۔-صرووحت حرج حدحب ردو رد دہ جا 








بچ <ط رووب' 


الادب ال مندی اللعاصر 

یرجعم ارح اللغة الضکرتیة فی القارۃ ا ندیة إِل أربعة آلاف 
سن مع أن آقدم الّداب ال مندیة فی عذہ اللغفة الکلاسیكیة الکتاب ااعروف 
درگ وبدا و بعتبر أقدم اللکتب عن سلالة ال‌ربین بأاکلھا ۔ و یأتی 


الاستاذ عی الدین الالوای 


لوہ 





(!ا) ہ۷ چنا 


۳ ثقاھ آفند ۔- یوئیر 1۱۹٦۳‏ 

حث مفصل عن ھذا الکہتاب ق علہ نظرا للکانتہ امرموقة فی التاریح الاری 
فی ا مند ھ ہی اللغة فی عصر عاقبل الناریح و ا مذاھب و ا حضارات 
ہوجە عام ۔ اون الژداب السنسکرتیة لیة خالدة ا یل یومنا ھذا یق طیات 
الکتب الدینیة ا ھمندوسیة ال مروف دہ ویداس ء و الکلاسکة المندیة 
الآخری العدیدة . و أآن الاسلوب اللادی الرائم لذہ الؤلفات القیعةء 
و القواعد اللغویة و القوانین اللحویة و طرق الانشا, فی البلیات الستکرلَة 
القدیة ء لیدل علی تھا کانتِ فی تلك العصور المدیدة لغة حة شاتعة 

فی أوساط الشعب و الیادین العلیة و الٴدییة و الدینیة ء و ف الوقت ذاتہ 
کانت تحتل مکانة اللنة ال رسحية و التقافة ۔ ۰ 

و ینحدر معظم اللفات الندیة ا حلیة من أصل سنسکرتی و لایرال 
نقطة الالتغا, بین ھذہ اللغات الاقليية ا ختلفة و لیس من ال مالتة ف شی 
أن یقال بأن اللعة السلنسکرتة تلعب دور العامل الفعال فی خلق ثقافة 
مشصرکہ و وحدة أدیة فی شی أعا۔ القارۃ ا مندیة. و نری الاصول السنسکرتة 
عتمکٰة فی القواعد النحویة و التراکیب اللغویة لعدة لغات هندیة علیة سما 
اللفات الشائعة فی جنوب افند مثل ہ ملیالم ء و ءتلجوء و ەکندیةء و تل٠‏ 
ون ا لحروف الجائة ما خاریة علی أصول الغجادة النكرقَة فضھا 
ہل وآن ھذماللغات: سیا دملیالمء وہ تلجوء مریحة من کرت 
و اللھجات احُلِة ٠‏ 

و بدأت السضکرتّة تبث ففوڈھا و ترسل شعاعھا إلی مناطق آسیا 
الوسطی و الشرق الاقصی منذ القرن الاول قبل الیلاد بطریق ہالبوذیقہ. 
عو منذ القرن الڈانی للمبلاد صارت اللغة السسکرتة. مطیة الثقافق افندیة 


سس سس سس سے 
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الاب آمندی الماصر ۲ 

إلل جنوب شرق آسیا و منحت فذہ ابلاد قراثا ملیئا بالئیلیات و الروایات 
و الاشعأر و الموسیق و الرقص و النحت؛*و مکذا لم تعد الضكکرقیة عامل 
التجانس للفقارة ا مندية فقط پل جعلت الشرق الإاقصی و جنوبی شرق 
آسیا تحت نجانس ثقافی متین . و خلال ھذہ الفترة اإذھبیةء ترکت السسکرتّة 
اٹرا فعالا فی جیع الیادین الادییة و الفلسغیة و الفنیة و العلیة وغیرھا ۔ 
ومن بواعث اللاسف العالم الاد,ں أن صفحات مجیدۃ من الدب القدیم 
تی فی غیاہب ا جھل و الامھال فی ال خطوطات السنسکرقیة ا حفوظة 
مختلف اللکتبات الاثریة مع أن جزہا کِیرا منھا قد فقد علی مر العصور 
و ملمات الزمن ء ول ییق فی أیدینا منھا إلا ما طبع أو تتناقل اللالسنة جیلا 
بعد جیل ء ولا یستطیع احد أن' ینکرالنظام الفلسنی و الفثیلی و الروائی 
الذی ینعاوی علیہ اللادب السنسکرتی القدیم مثل ہ آبانیشادء و ہگتاء 
وغیرہما من الثراث ال ندی الذی صار جزما ھاما الفکرةۃ العالمیةء و أما 
الاساطیر السسکرتیة ظم تشجع آداب اللغات ا حلیة فقط بل أوجدت ۔ 
بفضل تخصیاتھا الروائیة و المبادی القیمة ۔ نظریات إسانیة و مبادی 
سیاسیة ء و آفکارا وطنیة و قواعد خلقیة عظیمة . و تعتبر تمثیلیات کالیداس 
وہ سدراکاء و أشعارخا فی المکاتة الاوی فی ھذا ا حقل الزاھر . 

ومن ا 'میزات التی ترکٹھا اللغة السضکرقیة فی اللغات ا حلیة الاخری 
أن کل کاتب أو خطیب عند ما یصل إلی قمة الاسالیب الادییة فی اللغة الئی 
تناما بنساق إلی اقتباس کلیات أو فقرة من الداب السلسکرتیة الحالصة 
یزید ما یقولہ روعة و بھجة . وقد صارت السلنسکرقیة جھازا مشترکا لابمکن 
الاستغنا, عده کاقپ آو أدیب فی لغة محلیة . و کن أن یقال بأن الوعی 


۱۹۹۷ ثقادة ا مد ۔_ پولیو‎ ٤ 
الجدید الذی ساد البلاد بعد الاستقلال یرجع الفضل الکییر غیه لی الراثہ‎ 
القدیم الزاھر لبلاد المنبعث من اعماق الاّداب السضكرقیة و کذلك الروے‎ 
التی قلعب وراء الانتاج الادری ا لحدیث السنسکرتیة ولوکانت اللغات ا حلیقہ‎ 
. الواسطة ال مِاشرة‎ 

و تمتاز الاداب الضکرقیة الکلاسیکیة القدیمة مجمیع أنواع جودق 
الإاساوب , و دقة ا معانی؛ و وفرة ا لحیال و التشبیھات الحصة الذابہ ۔۔ 
و بلفت اقثیلیات الستکرقیة إلل أوجھا فی اختبار الشخصیات الروائیق 
و الشاہد و ا حاورات الکلامیة محیث قدانی تماما مع القثیلیات. 
و ا مسرحیات العصریة . و أُن فن ہالتحسیناتء السنسکرقیة العروقة باسم : 
ہ ألنکارا شاستراءٔ لنساعد ساعدة فعالة فی سبیل النھوض بالداب۔ 
ا حدیئة للغات ا حلیة ادیة العدیدۃ . و من ھذہ الناحیة فلا مائع من 
القول بن الس کرقیة هھا جذور متأصلة فی عالم الاداب و إن م تکن. 
معدودة الّان فی مقدمة صفوف اللفات ا حیة الدیئة ۔ 

ےا أثر اللغات الآاخری فی تطوراتھا 4/7 

شآن السسکرقیة فی الٴاخذ و العطا, ثشأن اللنات العالمیة الآخری ۔۔ 
و ییدو من تاریخ تطورات ھذہ اللفة خلال العصور الطویلة و خحصوبتھا و تموھا؟ 
الانطباعات ا حارجية الطارٴة علیہا و الائر اإذی ترکتہ اللغات المعاصرق 
الاخری فی ختلف المیادین اللادیة و الالفاظ و الاوزان و الحور 
والملصطلحات الٗاخری,؛ وکا أُٹھا قلقت واحتضنت فی حجرھا التقالید والاشکال. 
و امظاھر الّی کانت تسود الناطق الی احنلتھا ہنفس الروح الّی منحع 


حس-سدں 
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الدب آمندی العاصم ۰ 
الکئیر للاخری و اعتقدت السكرقة ۔ إذا صح ھذا التعبیر ۔ فی مبادق ف 
التعایش السابی القاللة : ہ عش ودع الغیر لِعیش ء و رأت عناصر ا مال 
فی الثقافات العالمیة کلھا ۔ 

و امتازت اللغة السنکرتیة بمقدرة ذیوعھا فی جیع آا۔ افند 
وٹ آچنحتہا فی أو ساط اللفات ا حلی کاہا مع الاحتفاظ بقیمھا و قیم 
شقیقاتھا بعیدة عن التصارع آو التنافس . و کان الکتاب السسکرقیون 
فی اطلاع مستمر على ا حوادث المعاصرۃ لکی یستفیدوا من کل حدث ھام 
ححریة کاملة . و فی الەصور اللّاولی استفادوا من الیونان و الرومء خصوص 
فی الریاضیاتء و ف الایام ا لمذولیة تعلموا الفارسیة و ترجوا منہا و من 
العریة مسحبے نا ناك امتزاج سنسکرتی ۔ فارسی وطید اللارکان ؛ و مزجوا 
المناصر اللتی اخذوھا من الحارج مع الّسالیب السکرقیة الاصیلة مع 
الاحتفاظ بشخصہیتھا الحامة . و فی العصور الاسلامیة الذھبیة اشتدت 
روابط السنمکرقیة مع بلدان غرب آسیا إذ قام ا ُلفا۔ العبامیون بنقل 
العلوم الطبیة و الریاضیة و ال سابات إل العریة - و من الؤلفات افندیة 
التکرقیة القدمة النقولة إل المرییة و التداولة إل الان بکل ذیوع 
و انتشار ہکایاڈ و دمنة ء ترجمة ء پنج قنتراء۔ و لنا حث عنہا فی أواخر 
ہذا المقال ۔ و أما الذرب فقد أخنھا بطریق التراجم العدیدۃ القیمة الٌی 
رعاھا العرب : و یکن لنا الان أُن نقول بأن الاتصالات الاوریة اطاریق 
قی العصور ال حدیئة یثابة استثناف اعلاقات ا مند الفکریة القدیمة مع أئنا 
و الاسکندریة و روما و بلدان البحر الا بیض ال متوسط الإاخری . ودخل 
الاادب السنسکرتی قی مرحلة جدیدۃة نتیحة باردیاد النفوذ الاوربی الحدیٹثے 


۱۹۹۳ ثقالة آفسد ۔۔- پولیو‎ ٦ 
سواء ق ا ناہج التعلیمیة و النظم الاداریة و الیادین الفکریة و اللاسالیبہ‎ 
الادیة ۔‎ 


و الممر البریطانی 22ت 

فی بدایة العصر الریطانی ف ا ند کانت التعالیم السسکرتیة بأیدی. 
علمام السنسکرتة تیة تجری فی طول اللاد وعرضھا ینا بالغ و آثاء فَتر: 
القرن التاسع عشر کان عالم السسکرتیة ٭باندیتء و ابنه التعلم یکتب معظم 
قبرعاقہ الادبیة دالعلمیة فی السنسکر قیة وحدھاء ومع قیار انتشار وسائل الطبع 
العصری و خود بجال الطبع و النشر فی السنسکریة بقیت الاداب السنمکرآیھ۔ 
مدفونة فی طیات ا حطوطات و أرشیف اللکتبات: و لذا صار من الصعب۔ 
ُن نسرد بیادا مفصلا دقیقا عن الادب السسکرتی الحدیث لکون نتاجے۔ 
کلہ أوجلہ غیر مطوع بحیٹ بتاج إلی جھود جبارة عتواصلة فی إجرا۔ 
تحقیق علمی عنہء وکتب عدد کبیر من الکتاب ا لعاصرین الاشعار 
و المسرحیات و القثبِلیات و القصص وغیرھا ‏ السسکرتیة و لکن الوقت 
لم یأت بعد لتری ھذہ اّعمال الادیة ٹور الانتشار الواسع فی آھا۔ 
اللاد کھا ۔ ولا پہغی للاحد أن یتجاھل بأن استمرار النشاط الادی الابجابی. 
قی اللغة الہ نکرتیة لم یکن عرعنة للتوقف لااجل عدم ا جال الواسع یق 
مضمار الطبع و اللشرء و أندجت کیھ مرموقة من الآداب الحدیثة فی تلك۔ 
اللنة سحیث لا تقل أھمیة أو مدافاۃ مع اللغات ا حیة الاخری ف العام ۔ 

و إل جائب الکتاب القدامی فی شتی واحی آداب اللغة السنسکرقیة ء۔ 
قد تشاً فی جنوب ا ھمند کتاب فی عدة مواضیع أدیة فی آسلاوب حدیب 
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الدب افسدی للعحاصر ۷ 
تمثیلیة ؛ و ہ رادھا منجالام ناراینا شاستریٗ صاحب مائة و ممائیة مؤلقات 
۔آدییة حول مواضیع آدیة ختلفةء و کا ویاکانتام جناتی شانّتری؟ٗ 
سو آمثالمم من الذین یفوقون أفرائھم فی النواحی الأآخری من مراکز اللنة 
السنسكريَة و آدابھا۔ 

ووضع ال٭ادیب السسکرتی الشھیر ەراما شاستریء من ولایة میسور 
کتاہا ق شکل مکا مات بین ەراماء و سیتاء. و ھناك کتب عدیدة وضعت 
السنسکرۃةآ حول النقد الادی وعل التاریجح و تاریخ آداب اللفة . 
حم نبغ عدد لاباس بہ من مہرۃ الادب السنسکرتی فی اللغة الانمایزیة 
سر آدابھا أیضا مثل الدکتور ہ رادھا کرشنان ء و ہ راجا جوبالا جاری. 

و لا أدرك الحکام البریطانیون نفوذ العالم السنسکرتی فی آأوساط 
عامة الشعب و ما للغة السنسکرتیة من أدب واسع فی القثیلیات و الاشعار 
سو تاریخ العظما. و الملاحم وغیرھا من النواحی الادیة الرفیعة أوعزرا 
-الکتاب السنسکرتیین اوضع توارنخ العظماء الریطانیین را و نظماء 
عو کذلك الروایات و القثیلیات فی الاطراء علىی ال کم البریطانی و ماثر 
برجالہ . و وجدوا قلیية عنھم بطریق الاشعار و التثیلیات بطریقة اتبمھا 
أسلانھم فی مەح الماھل الملکی ف ہ وجیانگرم ٠‏ . د ھکذا دخلت بریطانیا 
و عظماڑھا و سیاساتھا ۔ إلیل حدما۔ ف الدب الملنسکرتی و ألف 
٭ راماسوامی راجاءٗ من ہقنجورہ فی جنوب ا ند کتابا فی السضکرتّة عن 
خریطانیا و آشارفیہ إل حیاۃ الشخصیات افندیة البارزۃ أیضا۔ وا عث 
< سری فواسا جاریاءٗ عن ا حرب العالمیة الاولی فی کتابہ السنکرتی الشھیر 


(1) 1 تامەڈ عصدزد٣‏ ۸ہ صولعوص:5( عطا :۶ 
(۵. :وڈ نط د۱مدصة7 ۴۸۲۶۸۰۵۵۱۹ (3) ۵ ۴۸دعہ٦(‏ ہو)۷۲ 
(4) عزص2 ۷۷ص۶۵5۳ "(۹) 8۰ط 1۷۸۹۵ ےہ5 


۸ ثقائة افمند - پولیو ۱۹٦۴‏ 

٭ لو جرمی یدھا ویوارانم ٠‏ (الحرب الانجلیزیة ال مالية). وکتب ہ سرئ 
جوبالا آینکارى من مدراس ؛ قصیدة الغرام فی الضکرتیة؛ ویدور 
مو ضوعھا حول تضحیة الامراطور البریطانی ادوارد فی سیل حبیتہ ۔ 

و ان الالكتة الشعریة السنكرقَة مایثة بالقصائد التاریخیة للعائلات 
املکرة ا حلیة العدیدۃ و لکن الدب الشعری الحدیث السنسکرتی لابخلو 
عن الحث التارپخی عن ال ند تحت الم اابریطانی ۔ و أن الکتاب 
ا معروف د إتھاسا بیٹکا ہ فی خة أپواب بتناول ا حروب الّی وقعت یق 
عھود سلطان لیپو: و ملوك مراتا . و کا أن ہ بھارتا إتھاسا ء یعطینا 
فکرۃ عامة عن تاریخ ا مند فی الثر الساسکرتی ۔ 

لے انوارۓ الشخصة وچ 

إذا نطرنا ہمین التحقیق ٹری فرقا دقیغا فی الآسالیب ا تبعة قدیا 
و حدیثال وضع التوارخ الشخصہة لان الاادب القدیم ق التوارمح اإذاتیة 
کان یشاول ۔ إل جانب حیاۃ الشخص العنی و طرق عبشہ ۔ ا الة السائدة 
فی زمنہ و الظروف ا حیطة بہ والیئة التی عاش فھا لیکون عثابة جولة 
شاملة تارحیة فی ذلك العصر . و أما الاساوب الحدوث فی ھنا المضمار 
فنحصر و معال حة الحوادث و الظروف ا حطة بشخصة معینةء بنا. علی 
أن الکاتب العصری یفرق بطریقة علمیة بین شتی أنواع التاریح و فروعہ ء 
من العلمی ء والدینی و السیاسی و الاجتماعی و الاقتصادی و غیرھاء و ف 
التوارخ الذاتیة أیضا یتنوع فی اختیار الشخصیات من العلا۔ و الشعراء 
و اللادبا, و الساسة الکار و اللصلحین الدینیین أو الاجٰماعین ۔ 
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الادب افندی الماصر ۹ 
ل٦‏ 
و من النواریخ الشخصیة الشھیرة ف الضكرتة ہ شیوا راجا وجیاء 
للکاب المعروف ہ امکلدتاویاسا ء من جیبور ‏ عن تاریخ حیاة ‏ شیواجی ٠‏ 
وہ بھارتا ویرا رٹنا مالا ءٔ المؤرخ ٭سری پدا ساسری ھسورکارء عن عدد 
من الابطال ا منود مثل ہ٭ پریتوی راج ہ و ہ شیواجی ء وہ رانا پرتاب 
سنغ وکتاب ہ سیکھرم شاستری٠٭‏ عن د رانی ڈھلبابایء فی منظومة 
یة .ھذا إل جانپ عدۃ مقالات و رسائل کمتہت عن تواری عائلة 
معینة أو شخصیة خاصة ؛ تزناول بعض النواحی من نشاطہا السیاسی أو 
العمی وما لی ذلك . 
وصار الصوفیون والنساك أیضا من ختلف أعا, البلاد موضوع المؤرخین 
جماعات أو فرادی حیث نپری مؤرخا یکتب عن عظیم من ہؤلا۔ ء بحاول 
الآخر عن جماعة منھم أو الذین ینتمون إل یل مذھبِ بعینہ . و مثلا وضعت 
الکائیة السنکرتیة من ولایة میسور داللاماء کتابا قیما عن بوذا و دعوتہ 
فی أآسلوب جذاب سھل ا نال باسم: ‏ بدھا چرٹرا مریتاء بینما منجد 
دھسورکار ء قد الف کتابا جامعا عن ہ ولبھا چاریاء و ہ رام داسء 
باسم : ہ بھارتا سادھو رقنا مالاء و قدم تکالیھار داسا واسوہ تاریخ حیاۃ 
کل من ہ سری جیتنیا ء و معاصرہ ہ أدوایتاء فی ائر خلاب سلس ذاق 
و أما الکاتب القدیر داکیلا فندا سرما ء فقدم تواریخ زعا, الدیانات 
ا جمدد کلھم قی کتابہ المعروف عن حیاة ەدیائنداء و سماہ ہ دیائند دجوجیاء . 
و قام عدد من ااؤرخین بوضع کہتب طویلة عن علماء البلد 
و أدباہء فی مختلف العصور؛ فکتب ۰ چندرا بھوشن شرماء عن حا 
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7 ثقامة ا سد ۔- پولیر ۱۹٦۳‏ 

اللادیب السنسکرتی الشھیر ویچنا راماء من بنارسء و وضع ہناراینا شاستری: 
کتاہا شاملا عن حیاۃ ممتةے من مشاہیر الادباء بنما نشرت ا جلة 
الادیة الہنکریتیة ال مروف ەسنسکرٹا چدرکاء سلسلة مقالات تاربخة 
و أدیة عن أبرر اللادہاء فی اللغة السسکریتیة قدبما و حدیثا ۔ و أماالسیر 
الذالیق ظظم ٹنمک ق الآادب السنسکرقی إلا فی السنین الاخیرة. و کہتب 
الادیب ٭ درحاند سوامی ہ اریخ حیاتہ باسم: ٭ودیودیا ء و من السیر 
الرائیة الصادرہ فی الاحیرة ہ [یشورا درشناء لسوای ۰ تپوونمء من 
ہ مالابار ء بولایٰة کیرالا ء وھو الآن یقیم ف صومعة ف منطقة ا مالایا . 

و طرق الادت السٹسکرتی ہاب التقدم الدی آحرزہ بعض جھات 
الللاد بفضل حکامھا البارزین فوضعت القصائد و القصص ف الاخة 
السکرتة ں العقید ەکریشا راجاء مھاراجا ەمیسورء الذی نالت 
الولاوة فی عصرہ نهضة شاملة فی شتی الیادین ء و کذلك عن افمھاراجا 
دراما ورماء فی إمارة ەکوتشین: ل۔ دکنجان واریارء الملطبوع ق عام ۱۹۳۰م 
و آما آخر مھاراجات کوتشین ء مقد وصع عدۃ مولمات بنفسهہ فی اللعة 
السنسکرتیة . 

سو النعد الادں ہی 

من مہزات اللغة السنسكرقیة أُنھا کانت تصرف اھٴماما خاصا ۔ منذ 
القدم ۔ فی دراسة تارمح الآداب السسکرقیة حتی فی ا مکاتب التعلیمیة 
القدمة . و من ھذہ الناحية بلغ الثر السنسکرتی درجة متازة فی میدان 
فقه اللغة و تاریخ الآداب السنسکرتیة. ول دراجا راجا درماء مؤلف قیم 
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الدب ا دی ااماصر ۹ 

عن الاغات ا ندیة ۔ الّاوریة . و یکن أن یعد العصر اإذی قضاء الادب 
النسکرتی فیما بین عام ۱۹۲۰ ۱٥۱۹م‏ عصر ا حرکات ا جدیدۃ فی ا میادین 
الاجتماعیة و الدیلیة و الفلسفیة . ومنذ أن بدا ا نود یلتقطرن طرق 
الحیاۃ الإاورایة ؛ و عمت الرحلات ا حارجیة و أخذت الاصلاحات الاجتماعة 
و الدینیة طریقھا فی انجتمع ا مندی: قام المندوسیون الارلودکیون 
لحفظ التقالید و العاقوس افندیة القدمة فلم یلو ٭الاندیتء ۔ رجل الدین 
امندوسی ۔ جھدا فی الکتابة ضد الرحلات فی ال حارجء و اازواج ا حرء 
ورواج الْارملة ء دغیرھا من التقالید الّی کان یتمسك بھا اھنادك القدامی . 

و أقت حرکہ ٭آریا سماجء التی دعت إِلی العودة إإل صةوۃ مبادئی 
الدیانة ہ الویدیة ء ا مندوکیة . و ساعدت ہذہ ا حرک علی نشر التعالیم 
السنسکریة ووضع عد کب مدرسية فی ھذہ اللغة .و صدرت عدۃ مجلات 
دینیة أدییة تقدعو إل القسك بالتقالید المندیة القدیمة ونشر مؤولفات الادیاء 
السنسکرتیین و تعارض السیر قدما بتیار الاصلاحات الدینية و الاجّاعِة 
الذی کاد أن یُکتسح البلاد بسرعة فائقة . و ھذا لایؤدی إلی إنکار الدور 
الذی ثعبہ بعض الّادبا۔ السنسکرتیین ا تنورین فی میدان نحقیق أھداف ھلہ 
الاصلاحات الطاریة فی آضا۔ العامم ۰ 

لے التراٹ السنسکر ی 7ھ 

لکل لغة أو دب تراث خاص پتاز بہ عن الأخر . ومن میزات اللغة 
السکرقیة روح النساع ۔ و بیلما جاھدت السشکرتیة فی عصورھا الدیدۃ 
للاجل الدفاع عن آفکارہا و مبادٹھا فلم ٹس حقیقة آن الوسائل ا ننوعة 
لتاؤدي إل الغدف الواحد ء و أرسلت آثار ہذہ الروح العظيمة نورا علی 


وت ثفازة ا سد ۔ پھولیو ۱۹٦۳‏ 
الفکر ا ھندی الحدیث . و ریا بیدو ھذا الرأی غریا بالنظر إلی ماتقدم من 
مقاومة اللادباء السنکرتبین ۔ و إن لم یکن کاھم ۔ الاصلاحات و تمسکھم 
پالتقالید القدیة ء ولکن روحھم المنسامحة قد وسعت صدورمم لئ قبول 
آراء آرہع مدارس ختلفة ‏ ەویدانتاء ا مندوکیة , و دعوا أبضا لی محو 
الفوارق الطبقیة و الطائفیة و إلی التغام التبادل و الم یکن ای آثر ذہ 
الروح المندیة القدمة علی فلسفة التعایش السلمیء المعروف ف یومنا ھذا؟ 

و أن ارتماع معدل دراسات الفلسفة اللاوریة فی الکلیات ا حلیة 
ومنھا امنعاق : وعلم الفس ہ و النظریات وفق الأّرا, التی أبداھا الکتاب 
الغرب , قد آثار اہتمام العض انشر ھذہ الفلسفة فی أوساط قرام السنسکرتة 
أپعضا ۔ و قام عدد من الک تاب النابغین فی اللغات الندیة و الاورییة بھمة 
ترجمة عدد لاباس بہ من الؤلفات الغرییة إلی اللفات ا ندیة وفی مقدمتھا 
السنکرتَة . ونشرت جلة ٭باندیتء الصادرۃ من بنارس الترجمة السنسکرلیة 
٥لبادئی‏ العلوم الانسائیقہ ہابرکلی٭ و رسائل ءلوكاه عن :الفھم الانسانیہ . 
وکتب الدکتور ەساما ساستریہ فی عام ۱۹۷۹ء کتابا بعنوان : ہہائجایتا 
پرامانا تتواومنسا تنواہ عن ا منطق و الفلسفة فی ااغرب . و أحدث الکتب 
الکرقیة فی ھذا اللضمار ما ا ەوسواسورا سدھانتا سرومنیء باسم : ەیتی 
شاستراء عن الاخلاق ف الفلفة الخریة . 

الملوم الحدیئة یی 

ومنذ ازبٹیق خر العصر العلی الحدیث و بدأ الیل ا دید یتوق 
للری من مناملہ العذبة جری تیار فی أذھان الکتاب السنسکرئبین عن 
ضرورۃ إدخال العلوم ا حداڑنے و منافعھا ر نجاحھا فی مدان اک :شاف 
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اللادب ا دی الماصر ٣‏ 
المواہب الکامنة فی ا یکل الانسانی لصال البشریة و نفعھا العام؛ إلل 
قلوب الذین لم ینالوا قدرا وافیا من الدراسة الانحلیزی . و اعہت ا جلات 
السنسکر یة مثلء ہسنسکر تا چندرکاء لاہ شاستری و ساہ: دورا نافعا ٹی 
تحقبق ھذا ا مدف النبیل . وکدتب هەإلتور راماسوامی شاستری و ٭یوجادیانا 
مسراء رسالتین عن ا حندسة بینما کانت مجلة ەسامہ تنشر مقالات متتالیة 
عن شی فروع العلوم ا حدیثة مثل الریاضیات . و الکیمیای و الفلکیات 
و ا حساب : وعل الانسانء و الاختراعات العدیدة العصر یف . ووضع 
ہونکتا رامافیاہ من میسور مؤلفا قیما عن الکتاب ال نود القدامی فی 
العلوم و الفلسفة و تقف میسور فی مقدمة المناطق ال تبرعت بؤلفات 
ذات قیمة کبری فی محث علی دقیق عن الاکتشافات و الاختراءات 
العصریة ء فی اللغة السنسکرتیةء و بینما نری أشخاصا کتبوا کثیرا عن 
التقدم العللی الغرق نجد أاسا یقصون الفشل انی منی بہ العلم الحدید 
فی میدان البلوغ إلی غایاتہ المطلوبة و١اکتشاف‏ آسرار الیاۃ الانسانیة. 

و من ا مؤافات السنسکرتیة الموضوعة فی العلوم الحدیثة براتباك 
شریراہ فی معلم النشریحء اؤلفہ کاوی راج جننات سن (۱۹۱۹ء) 
وسدھانتا نداء فی معلم الامراضء لنفس الؤلف (۱۹۲۲ء) وەرسا جالا ندھی 
فی دالکیمیا, ا مندیقء . وکتب أطبا. ٭آیورویداء فی مالابارء مؤلفات 
ہامة فی ذلك ااوضوع بتاریقة حدیثة علیة فوضع ؛ وی . أن. نایره 
وأنوجراھا میمامساء فی ءنظر یة الرائیم (۱۹۳۸م) و بیتناول أطہا, آخرون 
مثل : ك . اس . مھاسکرء و أن. اأُس. داتواء فی: سواستیا وریتاء 
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۱۹۹۲ يفافة آفضد ۔۔ پولیر‎ ٦ 
ال مواضیع النی تتعلق بالصحة و طول العمر؛ و قام کاشیکار من ہونا‎ 
یحث طویل عن منشأً آیورویدا و تطوراتہ و تقلبالہ خلال العصور‎ 
الطویاة الٌی مرت عليه وطبع کتارہ الغیم ٹی ھذا ا موضوع : آپورویدا‎ 
پتارتھا و جناناء ٹی عام ۱۹۰۴ء‎ 
ےل رکریدا عہنا چیہ‎ 

تقدمنا فی مفتم المقال أن ہ رجویداء للاقدم الکتب الجامعة فی 
اللغة النسکرنیے وکا أنہ أوثق ااؤلفات عن السلالة الأَریة وعن 
ثقافاتھا و حضاراتھا و لغاتھا و عقائدھا . و أن الاریین ۔ سواء فی ا ند 
أو غیرھا ۔ کانوا حاملی الدب السنسکرتی و تأثرت ہذہ اللغة معتقداتھم 
و آثار حضارتھم بحیٹ تتجلی خلال الاآداب السنسکرقیة التنوعة . ولنا 
اشتھرت مدنیتھم بالقدن الرگویدیء بل و أن ھذا القدن بینە التدن 
المندوسی . 

أن لن +رگویداء تفو منھا رامحعة لغة مشترکہ کان ینطق بھا 
سلاف شعوب عدیدة فی موطن مشترك وف زمن معاصر؛ فثلا فان 
الالفاظ .اتی تدل علی القرابة أو التجربة الاساسية فی ال یاۃ لی تقارب 
ویق فی النطق و المعانی فی اللفات السنسکرقبة و اللائینیة والامانة 
الانحلیزیة و الفارسیة فان کلمة الام فی السنسکریة دماتر وٹی اللاتینیة 
دمئر؟ٔ وف الاحلیزیة ٭مدرہ وف الفارسیة ہمادر٠ٗ.‏ وللابن فی الہ: 
٭سون)ٗ وف ۔ اللاقِنیة دسونوہ وفی الا مالیة :سن وف الاضازیۃ س 
وھذا التشابہ القریب اللغوی بیدل علی أساس مشترك ف التاریخ القدیم 

عن العھد الہدائی لشریة بصفة عامة و لذم السلالة بصفة خاصة . 


کرد تم سم تسس ینا نننشزرجتز: مرش سے تب لے تل 
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الادب دی للماصمر 1 

وما ہو الموطن الاصلى للاربین ھذا ہو سال یتطاب ںا دقیقا 
بطریقة علیة عمیقة ۔ و أن الکتاب ا مندوسی القدیم ٭رگویداء و أقدم 
الکتب الایرائیة ہ أوستاء ییدیان تطاہبقا فی اللغة و الافکار اکر ا ہو 
فی أی کتاب آخر . وھذہ المشابھة القریة بین رگویدا و آوستا قدل علی 
کون أجداد الھنود القدامی و الایرائیین منحدرین من أصل واحد أو۔ 
علىی الافل ۔ من موطن مشترك أو عاشوا مدة طویلة معا قبل الافتراق إلی 
اُماکن مسائة . و علیا الآن التحقیق عن المھد النی وضع فیه ھذا 
الکتاب القیم . 

إِن الاکتشافات التارحیة التی حصلت فی منطقة ہبوجاز کوئی 
فی الشرق الادنی و التی یرجع تاریخھا إ لی عھود تسبق عام ٥٠١‏ قبل الیلادء 
تدل علی وجود علاقات عالئلیة بین ملك دالحثیینء و ملك دمیتانیء و كذلك 
جرت معاہدات و موائیق بین العائلدین و أتی فبھا ذکر الالمة کالشھداء 
علی تقلك ا مواثیق ا معقودۃ بین الطرفین . و ھذہ الاحا۔ الواردة فِھا الالة 
قبدی مطابقة تامة مع أسما, الإة المذکورۃ فی ەرگویداء مثلا : مثل داندراء 
و دوروناء و ہمتراء وغیرگہم . و بنا. علی کون ھہؤلا, اللة معروفین لدی 
دأوستاء أپضا ظن بعض الباحثین أنھا ال ھٰة المشترکۃ پین ا نود و الاہرانیین 
من أصل آری موحد . ولکن ہماء ہذہ الاسما, فی الکتابة ا لمتعلقة بمناطق 
ماوراء النھرین بدل علی انتمالہ إ ل أصل ہرگو یدیە . و نستطیع ان نفترض 
من ھذا الاکتشاف التاربجی أن ااثقافة الرگویدیة قد وطدت ارکاٹھا 
فی ا مند قبل ۱٠٤٠٤‏ عاما قہل المیلاد ہزرمن طویل لکی تتمکن إرسال نەوذھا 
إلی بلدان نائیة فی الشرق الادنی . و جا, ذکر آسما, ملوکك سبتانیء بأسا, 








() زہ- و طعہ2 


۹ ُقانق آمنصد ۔۔ پویر ٣۵ذ‏ ۱ 
سنسکرقیةء فی الحطوط الائثریة التی عثر علبھا فی حفریات ؛تل العمرناہ 
و التی یرجع عھدھا إلی تاریخ أثریات ہبوجاز کوئیء المذکورۃ؛ و مھا 
أُسماء ەآرقا تاماء و ەستارناء وااتسرقاء وقد ورد فھا أیضا ذکر أسا۔ 
بعض ملوك کاسیء الذین کانوا بحکمون ہبابل فیما بین فترتی ۱۱۸۰-۱۷۷ 
قبل المبلادء وکاھا أسما سنسکرقیة مثل مشورباس,ء (سوریہ) و ہماریتاسء 
(ماروتاس) ا دکور فف ەویداء الہندی؛ وغیرحا. درثرت علىی مکتبة 
أثری فی ٘أسور بنیپالہ یعود عصرھا إلی عام ٠۰‏ قبل الیلاد و فھا 
قائمة للاّة الممہودۃ فی ٭أشوریاء. دمنھا اسم الالہ ٭أآسارا۔ ماراسی 
مشابہ للالہ الاوستائی العظیم ٭أھورا - مرداء. و أن کلة ٭آساراء أقرب 
إل کلة ە٦أسوراء‏ السنسکرقیة من کلمة ٭أھوراء الاوستائة . 

و إذا أثبت التاریخ ترعرع البوذیة فی ا ند فی القرن السادس قبل 
المیلاد فلا بدآن تکون ا لحضارۃ البرممیة و الثقافة الأریة قد وطدت آقدامھا 
فیھا قبل البوذیة لان الکتب الہوذیة القدمة ا مندیة تذکر عنھما . وکا أن 
الف اللادبی البرممی بحتاج إلی زمن کاف بعد عھد ہ الرگویدی ء لان اللادب 
الہرمی ا لمنشکل من أربعة أقسام : سوترا و آرنیاکاء و آبانیشدء و برھنا 
قدرتب بعد : رگویدا جھتاء. و علی ھذا یکن أن یقال بأن عھد ٭رگویداء 
رما یعود إل ألف و خمسمائة سنة قبل الیلاہ ۔ على أقل تقدیر ۔ تخمینا 
لا تحدیدا . 


لے امند ق رگویداء لہ 
پیدو من ھذا الکتاب العتیق أن الٗریین کانوا پملکون مساحات 
من الاراضی و ترعرعت فھا ثقافتھم و حضارتھم . وکا أنہ یلت ضورا علی 
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الدب آمندی الماصر ۷ 
الحدود الِترافیة المندیة الرگویدیةء إذ ذکر فی غربھا أنھر ‏ کوبھاء (کابل) 
وجومتی و سواستو (سوات) ٹم اأسماء الانھر الخة فی ہ بنجاب ء وھی : 
سندھو (إندس) و تاستا (جھل) و آسیکنی (چنب) و پروشی ( أتراوتی 
آو ہ راوی٤)‏ و ہ وپاسء (بیاس) و كکذلك ذکر أآسمام ہ سوتودریء 
(ستلج) ود سرسوتیء دو ینا ود جنجاء. 

و تعید آنا شید الصباح فی رگویدا إل الاذھان جال ااصباح فی 
مناطق بنجاب من الرعد و الرق ء وھبوط الامطار من السحب الكکثیفة. 
و آن ذکر أنھر کوبھا پدل علی سیطرۃ ا ند علی أفغاستان فی تلك المھود. ثم 
ذکر منعاقة لکل طائفة ویدیة و قی مقدعتھا گندھاری؛ و مجاونت : و آئنں 
وغیرھا . و فی میدان التطورات السیاسیة ف ا ند فی عصر رگویداء یقول عن 
حروب ا لوك العشرة ضد ہ شوداسء ماك قوم بھارتا . وکانت احروب 
قد انتشبت بسبب التنافس للاجل السیادۃ بین اللاقوام الختلفة القدیمة و یدر 
ہن تلك الحروب قدعمت ا مند الرگویدیة کلھا . و أن اللاقوام الرئیسیة 
التی کاذت تقطن ا مناطق الخرییة لاندسء ہ ختون ء الافغائیة و سیوا 
ودوشنء وہ ألپنینء او ف داخل اللاراضی اھندیة آنو؛ اوپورو 
و درویوء و تورواسا وغیرھاء وف شرق ایعناء :أجاء و : بکنشوء 
و ہ سیگروء من غیر الاربین . و بفضل التطورات السیاسیة و الاختلافات 
الداخلیة و التنافس فی السیادة کادت اھند کلھا تتوحد تحت اسرة حام 
رئیس و تسود السلطة الریة علی السکان الاصلیین کلھم . و أن رگویدا 
قد أعطی أآسباہا ثقافیة و سیاسیة لاشتداد التصادم الفکری و السیاسی بین 
الاربین وغیرم . 


)۸۸ رفادہ آغضسسد - إولیو 11٦۴‏ 

جا۔ ذکر الشعوب غیر الأریة فی ہ رگویدا ء بأسماہ عدیدة مثل 
دداساء وہ داسیوء وہ أسوراء وغیرھا و آما القواد غیر الاریین فقد آئی 
ذکرہم کالاتی : : سیمیوء ویاکنشوء وہ سیگروء وہ آجاء الح. دذکر 
ہ رجویدا ء عن نوعین من الاناس ا مرذولین وھا ەیساجء ودراکش٠‏ 
وکانوا یقومون بصرخات مخیفة فی تلك الحروب. و وصف الکتاب ال جنسین 
الاری وغیر الاری بعلامات نیز بین القومین ء و منھا قولہ عن غیر الّری 
پأانہ أدکن اللون و أرلف الائف؛ و یتکلم بلغة تختلف تماما عن السنسکرتیة 
الویدیة ومحروم عن الطقوس الدینیة ء الویدیة ء ولایعبد الامة الواردۃ ف ویدا 
وغیرھا من الصمات الّی یتعد عنھا الآریون ۔ و آنطبق ھذہ الصفات ۔ 
پل حدکبیر ۔ علی ا جنس الدراودی فی ا ند القدیمة. و مع حصول الامتزاج 
بین ال جنسین مرور الایام بطریق الزواج و المصاھرۃ القبلیة فقام الریون 
بطرد السکان الاصلبین غیر الأریین إلی الناطق اللِة النائة أو آسرم 
فلاغرو فی دکر الرگویدا بکثرة اسم ہ داسیء أی الاّمة. ولا ق الڈریون 
مقاومة جبارۃ فی الد فی سیل تحقیق أھدافھم ذات الوجوہ الثلاثة أولا: 
التغلب على العنصر الاصى؛ و انیا: ال-یطرة علیہ سیاسیا و ثقافیاء 
و الٹا: تھذیھم و (یحاد اسجام ما بینھم و ہن السکان الاصلیین . و یذکر 
رگویدا عن القلاع الحصیة و الحضارات الادیة التقدمة لمؤلاء السکان 
اشحلبین الاصلبین . و عثرت علی مخلفات تلك الحضارات فی خرائب الدں 
الائریة اللکتشفة فی کل من دھارباء وہ موہنجو دارو؛ و تحتوی علی 
النقود التاریخیة و أشیاء مصنوعة من الصدف الحاصل من التجارۃ البحریة٠‏ 
و للاجل ھذا احتاج الآریون إلی مقاومة جبارۃ فی وجہ حضارة قدمة 


الدب آفندی الماصر 2 

متینة مشیدة آُرکاٹھا منذ عصور بالغة فی القدم وم کرھا فی وادی ٭ائدس ؛ 
ولذا سمی إمھم الرئیس ٭اندراء لی دفاتح المدنء ۔علىی حد تیر 
کتھم الدینیة ۔ و یصف الرگویدا الارض بقبر العہید و الہ داندراء 
بناہبِ مدن العبید السود و القاضی علی جیوشہم . ویذکر أیضا بآن 
مسین ألف عبد أسود قد وا فی میدان ا حروب ,ہ و قتل فپھا ثلالون 
لف عبد آخر ء وکدلك حاصر ہ راجیسوان ء مائة مدینة حصینة الملك 
وانگریدا ء غیر الاری فی الحروب النی جرت د السل الاسود . 

إِن الدعا, الوارد فی الرگویدا و ا موجہ إلی ہ إندراء یالخص کایل : 
ہ إن قبائل داسیو ۔ عبید ۔ أحاطت بنا من جیع ا جھات فھم لا یعتقدون 
فی شیی ؛ ولا یقدمون القرابین : و طقوسهم مختلفة وم ایسوا أناسا شرفا9ی: 
فیا مھلك الّعدا۔ أھلکھم و دم دیار جنس العبید !و اقض علی قوم 
دداساء ! و ایدو من غحوی ھذہ الکلمات الفکر الاری و نظرة ا جنس 
الڑری مو الآخرین و مدی التصادم الفکری الذی حصل فی ال ند وقت 
وصول الاَریین الفاععین إلیھاء ٠‏ 

"وت الحیاۃ الاقتصادیة اد 

عقد رگویدا أیة کبری علی الزراعة و رعی ا مواشی والاصید . 
وکانت افقتصادیة الطائفة الاریة اللاول تدور ۔ أولا و قبل کل شی ۔ حول 
ا حبوانات و رعیھا . و کانوا یستخدمون البقر و الثور فی ا رائة و جر 
العربات: و ا حیول فی المسابقات و جر العجلات و الکلاب فی ااصید 
وا راس ء وجرت عدة حروب فی سبیل نھبہا وامتلاکھا وکانت 
نصبٍغ آزان الحبوانات بعلامات تمیز أسمابھا .و کان السماد منتشرا حیداك 


7 لفائفة اف - پولیر ۱4۹١‏ ۱ 
فی ا لحقول. و لحص رگوید مہنة الفلاحة کلہا فی کلتین :٭ ستپتا برہمناء 
ای ا حرائة و الزراعة و الحصاد و الدراسة ۔ و آتی فیه ذکر الآبار 
للانسان والمواشی على انفراد: وا لحشرات الضرة الزرع و الطیور 
والجراد: وکمثرۃ الٛمطار و عضارھا للحقول الزراعیة . وکانت التجارةۃ 
معروفة فی عہد ہ الرگویدا ء و ا مبادلات التجاریة شائعة وکذلك الاتفاقیات 
التجاریة و الاقتصادیة و الثقافِة جا فه ذکر عرض تئُثال لاندرا بقمة 
عشرة أبقار سينة و ذکر التجارۃ الہبحری بصمة خاصة و فیہ إشارة إلیل 
الحزائن الحریة الکنونة فی عر : أقیانویسء النی حماہ ۲ حدراء. 
و اعترف محق اللکرة الفردیة فی المتلکات الژابتة و المنقل. وز(ھا 
الابن پرٹ آباء ولا ترث الابنة إلا إذا کانت وحیدة لایھا۔ و اعترف 
رگویدا بحق الرجل لتہنیة احد ابنا لہ مع مطلق الحریة . واتخذ الھندوسیون 
ا معاصرون لرگویدا ااصید مھنة لکسب القوت؛ واللھوء و لوقایة البلد 
و ا مواشی الاھلیة من الحیوانات المفارمة . 
المادات الاجماعة 27)۔ 

جاہ فیه ذکر عدۃ أصناف من اللاہس التحتائة و الفوقائیة من 
سیج ا جاود او الصوف ء مطرزة من الذھب و الجلود وغیرہا۔ واستعمل 
کل من الرجال و الساء أنواعا من اللىی مثل القروط و القلائد و الاساور 
وا حلاخل : و الاکالیل المرصعة بالاحجار الکریة. وکان من عادتھم 
تمشبط الشعر و تدھینہ و تضفیر شعرالنسا, . و من أم طعامہم البومی الن 
و منتجانہ و ا مطبوخ ومن ا حہوب العدیدۃ من الرز و ااشعیر بمزوجا بالسمن . 
فکانوا یستەملون لحوم العغم و الماعز و اعتبروا الِےرة حرومة أی :. اگنا ٤‏ 
و منەوا کرات لھا کانت تحدث ا لحصومات بین أفراد ا تیم وجاعالہ: 
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وحث درگویداء علىی وع خاص من الشروب الصنوع من 
عصیر بات خاص یعرف باسم ہ سوماء و یقدم ھذا المشروب فی ا ناسبات 
الدینیة. ومن وسائل التسلیة فیما بینہم سباق الیل ولعب النرد 
و الرقص و الموسیق و تصحب الرقص ہ الصنوج ء و من الالات الموسیفة 
الشھیرۃ عندم العود و القیثار والمزمار و وساٹلہا القرع و الوترء والنفخ 


وغبرھاء 


- چا النظام ا لحکوی فی عہمدہ کہ 

کان النظام ا لشکومی ف غایة الدقة و الترتیب الفطری لان التشکیلات 
السیاسية الاداریة تندرج مراحل عدیدة و منھا : )١(‏ گرھا (الآسرة) 
([) (دگرامء القریة) (م) ٭ دیش ء (المقاطعة) () ہ جناء (الشعب ) 
(ك) ہ راشتراء (الدوة) . وأما اللآاسرة فوحدة تتالف من بضعة نفر 
یمیشیون تحت رئیس عائلی ء إما ہوالاب أو الخ الاکبر ویعیشون فی 
مکان فسیحم تحبطہ مزارع الإآسرة ومرعی مواشیھا. والقریة عبارة 
عن بیجموع عائلات ثقطن فی منطقة معینة مع ما ھا من الزارع 
والبیوت وا لمواشی ویکون علىی رأمھا کبیر یشرف علی شوونھا ۔ 
وکانت تشکل اللمقاطعة من عدة قری مجاورة مع حدود معینة تفصلھا عن 
شقیقاتھاء من الاٹھر أو ال بال أو الحطوط الوحیة معلمة بعلامات ظاھرة۔ 
د ذکر رگویدا سلسلة من الآسر و المقاطعات و الشعوب ومنھا خة 
شعوب معروف و یسمی محافظ شعب بآجمعہ الملك ؛ و الدولة الی بےککھا 
ملك فی بلاد معینة ذات حدود و دفاع قدعی راشترا . و یقال بأن ا ملکیة 
من طبیعة المصور الوبدیة لان الآربین کانوا یفتحون بلدا قلو آخر حنی 


۲۳ ثقائة آمےسد ۔- پرڈیو ۱۹۹۲ 

أن الشعب کان یضطر لافتخاب ملك ف مم لمواجھة العدو تحت قیادة منظمة 
و إمرة واحدة و اداحرت العادة أن یقود الملك بنفسہ جیش الدفام ف 
وجہ الاعداء معرضا ئمسه للخطر . وکان بتلق ۔ إذا صح ھذا التعبیر۔ 
تلقا, خدماتہ ہھذہ طاعة الرعیة و ا حراج لتعضید منصبە و اطدایا و التحف 
من القبائل و أعبان الہلد مکافأف علی إشرافہ علی کرامة الدولة . وعادة 
کان الملوك و قتذاك یقضون عیشثة ترف و بذخ وریسکنون قصورا غ ُمة 
مع خدم عدیدین وورد فی رگوید ذکر قصرذی ألف باب و آلف مود ضخم. 

وکاں فی مقدمة حاشیتہ ہبروھیتاء. وہو مثابة مصاحب ال ملك ومرشدہ 
و وزیرہ الےکیم و یعتبر أیضا کاہنا عائلیا للبلاط ا ملکی فی الشؤون الدینیة. 
و یکون علىی راس ا جیش قائد عام یدعی ہ سینانیء و قائد القریة یسمی 
'گرامابیء وھو یوب عن املك فی تتبع شؤون القریة . وظھرت فی تلك 
المصور ھیئات شعیة باسم : وسبھاء أو سم ء للقیام مهمة البحث ف 
مصاخحخ الإامة و الوطن و أحیانا تقوم ہذہ ا یئات بانتخاب الملك و تحدید 
مھام معبہ. وورد ذکر ھذہ دالسهاء فی عدة مواضیع رگویدا. 
و یقال لرلیس ھذہ ایت ەسبھا ساھاء والذی لہ حق العضویة فیھا سبھیاء 
وھی بثابة مجاس التشریع ۔ فی یومنا ال حاضر۔ و یذکر درگویداء بأنہ 
اجتمع بأاعضام دسمتیء و جنذب إلى نفسه أُذھاٹھم؛ و عبارات أخری 
ماثلة قدل علی ضرورۃ الوفاق بین الملك و بین أعضاہ ەمیء لاقرار 
الامن و النظام فی البلاد . 

ویسمی : رگوبداء ا حرب باسم: دیدھاء آو درناء وا یش 
ہ پریتء أو ہ پریتاناء. وکانت ا حروپ تنشب فی المھد دالرگویدیء 
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للاجل الدفاع و الغتم و الاستیلا, علی البلاد ا جاورۃ وسلب الغنائم ۔ ومن 
الاسلحة الحریة الشھیرة اذ ذاك القوسء والسھمء و دورماء و ٭أنکاء 
و السیف. و الرےء والقذیفة و ا حنجرء وغیرھاء و تسجھا الطبول 
و الدفوف و الاعلام . 


-جوو ہر و العلا, فی العصر اارگو یدی 482 

قامت المداِة الرگویدیة علىی عبدأ فکرة عالیة و حباۃ عادیة. 
و ما کانت تھتم یناہ العمارات الفخمة و القلاع الشاسخة مثلما کانت عادة 
اگصریین القدما, أو الاشوربین الاشدا. ولکں آفکارھا الروحية و ثُقاتھا 
الراقیة کانت قد بلغت القمة و أن أنواعا من اللٗدعیة الواردۃ ف رگریدا 
نم عن فکرةۃ عظیمة ومعرفة جلیة لاآسرار الکون و حقائق الطیعة 
حیث لم یصل إلیھا إدراك العام ا ادی الوضام رھکذا تعتہر الدایة 
الرگویدیة عدلیة روحیة علبة و ثقافیة بصرف النظر عن الاعتبارات 
المادیة البالیة ۔ 

ولانحتوی فصول و آبواب ھذا الکتاب القیم على الادعیة أو 
الاناشید الدینیة أو ا حم الفکریة فقط ؛ بل علی أفکار فلسفیة عالیة وتصص 
ذات عظات وعبر عظمی . و أن درگویداء بموعة الاناشید و القصمص 
الشعریة و الم الفلسفیة و أشار بنفسہ إلی العلبا۔ و الفلاسفة الذین تبرعوا 
بنتاج فکرم الغالل ق جع ھذم ا حموعة الثینة . فکل عالم مفکر بنشد 
اُشعارا تقضم الافکار العالیة استلھمھا خلال تآملانہ العمیقة الصحونة 
بانکار الذات و التفانی فی سبیل ا لحق المبینء وھ یرٹ منہ أولادہ ھذہ 
اجموعة الفکریة و کذلك أفراد أسرقہ و تلامبذہ؛ و ھکذا أصبحت ىاللة 


1۹۹۲ ثثقائة آفد - یرلبو‎ ٤ 
من عاللات ھژلا العلا, مثابقة مدرسة ویدیة تتناقل بموعة من علہ‎ 
الاناشید الویدیة جیلا ہمد جیل فصارت ذخیرة فلسفیة قیمة لامحرھا الایام‎ 
: و لاتصل إلبھا کوارٹ الْازمان. و إذاسمیت بموعة ٭رگویداء باسم‎ 
. درگویدا ھتاء ای محوعة ویدیة‎ 
لے أدوار النو الملی کن‎ 

و بمقتطنی مبادی درگوبداء أن الفو العلی پتطلب اربعة آدوار 
من النا۔ التدریجی : )١(‏ الابتدا۔ () الانتشار (۳) الاتخاب (م) التطبیق 
العلبی ۔ و ھکذا کانت ا مراحل التدریحیة الّی تدرجت علیھا أدوار درگویداء 
لاہ بعد الرحلة الابتدائیةۃ مختلف أصناف الاناشید ترعرعت بین اللآسر 
العلیة و العائلات الفلسفیة زمنا ثم حصل جمع ھذہ الاناشید کھا أو 
چلھا ٹی دیوان واحد منظم باسم : سھتاء و أخیرا تفرع منھا ثلاث من 
الویدات ۔ وھی : ەساماء و ہبحرہ و پأآئر۔ و پت و تاأصلت جذورھا 
و نظمت قواعدھا و مبادٹھا و کتھا . و ھذا التحقیق العلی یدل علی أن 
أٌطوار ہ رگویداء من مراحلہ الابتدائیة الیل دور ٹکلہ بعد أن توطدت 
أرکان الویدات الأٌربعةء کانت تتطلبِ قرونا عدیدۃ و أن تاریہ من أقدم 
التواریخ المتعلمَة بالجنس البشری کیا اکد بہ کئثیر من العلماء البارزین ۔ 
قدما و حدیٹا ۔ 

بحنوی ہ رگویداء على ثمائین ألف یت مع أن خسة آلاف مھا 
مکررۃ. وأن ا لحفاظ کانوا بحفظونھا فی ظھر قلب مع الاتقان و الاعادۃ حینا 
دآخر و بعد انتشار نظام الکكتابة کتب متن د رگویداء فی غایة الدقة 
و٘ان لمولعون بہ .۔۔ منذ أقدم المصور ۔ بحافظون علی الدقائق اللفظیة و اللتویة 
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و طہقا لقوانین الکتابة الرائجة فی اللفة السسکرتیة. و عند اکنمال کثارة 
ہ مھتا ء و تدوینہ اتخذت الحطوات اللازمة لحفظہ عن التحریف و التریف 
پمردر الزمن و تطورات الدھر . وکانت طریقة التعلیم فی ذلك المھد 
اجتماع عدد من ااتلامیذ فی بیت العلم و یکون فی مقدعتھم أولادہ و أفراد 
أسرتہ و جیرانہ و یتلقون منہ شۂویا ما یق علیھم من التن و الشرح 
و‌ الایضاح و عضوم حفظونہ و یکتبونہ علی ما قدر من أُدو ات الکتارة 
فی ذلك العصر. و بحفظ التلامیذ ال ون أولا بالذکر ار ٹم بالاستذکار ما 
کتبوہ أمام ا معلم وقت الالقا و ہذہ الطریقة القدیمة کانت تعطی أصة 
کبری للنطق و التلفظ ف الالقاء و القراءة . 
ول الدیانه الرگویدیة 02ع 

ن الديائھ الرجویدیة لمبنیة علی عبادۃ الأالمة ااتی یرجی منھا العکہ 
والاحسان و تحقیق الرام. و أما طریقة أداء القرابین ما فتقدیم اللبن 
و ا لحبوب و السمن و اللحوم و کذلك أنواعا من ا مرطبات ا ممزوجة من 
عصیر الفواکہ و النباقات ہ إلی جانب ترقیل اللاناشید الدینیة و الادعة 
الویدیة و رعا تصجھا رقصات و طقوس و رسوم معینة عبینة فی درگویداء 
و یشمل الکمتاب علىی العانی و الحٌم العمیقة الکامنة وراء ہذہ العبادات 
و الطقوس ء و من الطریف جدا ان ہ رجویداء یسمح و بحث عل المبادة 
آو تقدیم التضحیات لٍلمة کثیرۃ و یثہت وحدۃ العال م فی اللآاخیر کخاوق للە 
الواحد انی ینمی إلیہ جیع امظاہر ا ختلفة و إلیہ مصیر الکون کاہ . 
و بدعوہ الروح الاعظم أو العلة الاولی وکاآلہ یعترف بحق واحد یتحقق 
بطرق شتی و یعتقد با لحیاۃ الآخری الاہدیة . 
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۲۳ ثفافة ا مئد ۔۔ یوہر ۱۹۲۲ 
ج1 نے 

إِن الکتاب الشکرتی اشھیر ہ بنجتنترا ءٗ مو العروف اغائم 
فی المکتبة العربیة باسم: ہکایلة و دمنةء و أن الواضع ال حقیق غذا الکتاب 
و وشنو شرماءٔ و قبِل أن أتی علی تعاصیل المواضیع انی یٹ عنھا ھذا 
الکمتاب التاربی ا لبیل فلق نظرۃ خاطفة حول سبب وضعہ . عاش ف اطند 
فی عھد قدیم ملك نع فی مختاف العلوم والضون وکان عاقلا فی أعحالہ 
و حکما فی سا۔تہ. و أما أباؤہ ااثلائة فکادوا مغعلین أغبیاء لایفھمون شیئا 
من 7 ر‌ المکة و دؤون السیاة ۔وأہف الملك على ھذہ احالة أسفا شدیدا 
ودعی یوما جیع فلاسفة عصرہ وأعبان علکتہ الاجتماع فی قصرہ 
ولکی یحٹ معھم ص الوسائل ال تساعد علی تحبیب أولادہ فی الاقدام 
علی محصبل العلوم و فیل الحکم . و ما تم انعقاد اجتماع الافلاسفة و الحکاء 
و الاعیان خطب فیہم املك ا حاذق فقال : ان ابنائی ینفرون من الطم 
و یتعدون ص الم السیاسية و ییدو أنھم محرومون من الفطانة و الٹکا.. 
و آن الولد العاصی الغی مثل البقرة العاقر التی لا قلد ولا تجود باللبن ء 
فارجو مکم الثور علی وسیلة تؤدی إلی إیقاظ 5ا, بنائی وترغیهم 
فی الم و العلوم. وأجاب البعض أن الاقبال علی العلوم النحویة و اللغویة 
مدة اتی عشرۃ سنہ . تقریا۔ لیکون عونا علی تحصیل العلوم الدینیة والدنیویة . 
فتنفتم أمامھم آبواب المعرفة وٴالحنکہ السیاسیة علی مصاریعھا ۔ و لکن 
فیلوفا من ال حاضریں وقف قائلا : آیھا الملك المعظم أن ا باۃ لقصیرۃ 
فلاینبغی لنا أُن نحعلھا أفصر ۔و أن العلوم اللغویة و الاحویة وغیرھا من 
آلات ا معرف و الەلم تتطلب زمنا طویلا لاتقانھا و التمکن فِھا . و ضرب 


س+×صصسمست 


زلٌ معامفاف ٥م‏ (2) ۸ص۲د5 مطمز٢‏ 


سس 


الادب ادی اأماصر ۳٣٣‏ 
اائل المشھور لدی العلیاء : إن العلوم اللغویة ‏ بحر عمیق لاٹھایة لہ و أن 
ا لحباۃ قصیرة ٹواجہ عدۃ عوائق یق طریق امتدادھاء و اقترح بضرورة 
اختیار الاہم من العلوم و اقباع قرب ااطرق و أُسھل الوسائل لنیل الحقائق 
و معرفة العلوم الاساسیة. وأن فی ءلکتکم برمی فیلسوف یدعی ہ وشنو 
شرما ء فاذا سلم الملك أبنا۔ہ إليه فانہ پشحد أذمانھم و یڑک نفوسھم . 

ھذا ہو محل الاختلاف بین الباحثین فی سبب وضع ھذا الکتاب . 
فیقول البعض بأن ہ بیدباء راس الفلاسفة فی عصر ا ملك ا مندی العظیم 
ہ دہشلیم ٤+‏ ہو واضعہ .و ھکذا بدأً البعض ینسہون الکتاب إلیە. 
و آما الرأی الآخر الدی یقول بتألیفہ الفباسوف دویشنو شرماء فیضیف : 
أن ا ملك قبل اقتراح الفیا۔-وف و أمر لاحضار الہرہمی الفقیه ەویشنو شرماء 
إ لی الحضرۃ ا ملکیة فقال : أبھا اانامك الجلیل أُرجو منك تعلیم أبنای لکی 
یصبحوا نابغین و حاذقین فی العلوم الدینیة و الدنیویة ویکونوا أذکیا, ق 
ا حیاۃ العملیة. ثم مم املك بفتج خزائن القصر للفیلسوف اكی یۃتصرف 
فیھاکا یشاہء وکذلك رفع درجتہ وعظم شأنہ. 

و لکن ا حکیم ال ندی ا مذکور رد ا ملك فاثلا : یھا الملك ! آنی 
لا أفول إلا الحق الصرےح. ولست من الذین ییعون الحکمة دالطم 
بالمتاع الدنیوی الفانی . إن اءتزازی ھذا من التزھد فی ا ال ء و أن العلاء 
بحودون بالعم و لاپریدون علیہ مالا ولاشکورا . ولکنی أحاول اتثقیف 
أبنائك و ینجحون فی حیاتھم العملیة . و یقال بأن کتاب ہ پنجننتراء أقدم 
الکتب القصصیة فی العا م د یرجع تاریہ إلی القرن الاول قبل الیلاد . 
وکان الکتاب یدعی فی أول الام باسم : ہ فیتی شاسترا و أن الکتب 


(1) 58:0:8 نطانظ 


۸82" ثفائة آمند ۔۔. یولیو ۱۹۹۲ 
.اویدیة المندوسیة للبئة بالحکایات و القصص مع أنہ العلوم ما کانت ف 
بلاضی مقسمة ۔ کامی الآن۔ إل أواع و فنون و لکنھا تجمع ف کتاب 
واحد سوا أکانت منھا الفلسفة أد الناریخ أو العلوم ال-یاسیة و القتمص 
و الروایات وغیرھا . و الآن أصبحت القصص فنا قائما بذائہ . 

وعند البعض الآخر ان السہب المذکور اوضع ‏ بنجتنتراء لا یوافق 
الحقیفة الواتعة إ یل حدکبیر لان مجرد سرد ال حکایات و یان القصص 
الا۔طوریة فکرف یوقد أذھان ہؤلاء الامرا۔ السفھاء ویفتج عقوطم 
ِل حد کونھم نابنین فی السیاسة و فقھین فی العلوم ؟ و یکن أن یتال 
ہأن واضعہ أراد ذکر سہب اوضعہ ھذہ الحکایات و القصص ذات البر 
و الک العدیدۃ فاخرع قصة اللك و آبنائہ لان الند کانت تحت 
نفوذ الملوك حیذاك و أن معظم أبا۔ الملوك قد انفمسوا فی الترف 
و اللذات الدنویة بحیٹ ما کانوا یعدون أکفاء لتولی الامور السیاسیة 
فی البلاد بکیاسة و فطائة ہکان وجہ الائتساب أوفق و أسھل. و فیما بی 
بعض آللصادر التی اقنبس منھا لاؤلف قصصہ و حکایاتہ . و أن ہ پنج تنتراء 
پذکر عن دراماینء و دہ منومرتیء و ہمنوء و نشانکیاء وکذلك ورد فیە 
ذکر الکھان البوذیین ء وفِهہ أیضا قصص ورد دکرھا ف ہ مھابھارت ۰. 
وکل ہذا یدل على أن وشنو شرماء صاحب الکتاب قد ولد الامبراطور 
المندی العظہم ٭ چندراگپتا ء وکا أنە یثبت ولادتہ فی القرن الآخیر قبل 
البلاد فی أیام ملوك الاسرۃ ٭الکنشکیةء حینما کانت البوذیة دین الدولة 
فقیل بن الملك ہکنشكء کان بکم من ەکاشی ء إل ہ بندھیاشل ء جنوبا 
وإل ەکاشغرہ و دیارقندء شمالا و إل حدود الفارس غربا ویعنی ھذا أن 


الادب ا فدی الماصر ۹ 
ملکته کانت تشمل بنجاب و ولایة أترپردیش ؛ و کشمیر وغیرها من پواحی 
افند الشمالیة و جزما گبیرا من آسیا الوسطی . و کات عاصتہ دٹکٹیلاء 
الواقعة ہبقرب ٭یشاورء الحاضرۃة . 


سو لن ہے تر و 

یقرر تاب ہ پنج تنتراء أولا أن الطم أحسن شیی ف الدنیا 
و آأئحھنہ و آشرفہ و لابھکن سارق أن بسرقہ و لاناہب آأن ینھہ و لابنفد 
بکئرۃ الانفاق بل یرداد و لایضعف بالاستعمال پل یتقوی وھو یرفع 
قدر الوضیع ‏ وآلہ مثل النھر الذی بحری دائما بدون انقطاع . و تلخص 
فلسفتہ : إن العلم یودی لی ا حلء وا حم یؤدی إلی التعقل و التوازن 
و مایژدیان إلی ااثروۃ و النجاح فی الحیاة الععلیةء و ہذہ ھی الوسائل 
المژدیة إل سعادتی الدارین ۔ 

وھو یقرر الحقائق بألسنة الحیوانات و الطیور . ویقسم العلم إلی 
قسمین )١(‏ +شسترا ودیأ وھو الفنون ا حریة . (۲) :شاسترا ودیاء 
وھو الفنون الادبیة . و یقول الکتاب عن القسمین إن الاول یعل 
صاحبہ عرضة السخریة عند ما بعجز عن حل السلاح اکبرہ أد عجرہ. 
وأما الٹانی فیجعل صاحجہ معززا و مکرھا طول عمرہ وھو بثابة !لمین 
النفاذۃ التی تبصر الحقائق الکامنة و تزیل الشکوک ا متراکمة فی غثاوة 
المین ال ادیة الظاھریة . و یقول الکتاب أیضا فان الرأ لابد أآن یسح فی 
الارض و یری العا م بعینيہ و جرب الامور بنفسہ حی یلغ رشدہ 


و یکتمل علمه. 
(1) ط۷1۵ عادہ5 إِن أستر: فی الس ضکرتیةء السلام و دودیاء: 


العلم ٭ 





7 ثقادة آید - یولیر ۱۹٦۲۱‏ 

و آن پنج تترا بعطلی آمیة خاصة لشؤون التجارة و ا ال ۔ 
ولایوافق صاحب ھنذا الکتاب القدیم ا مندی مع القائلین بالتقاعد 
و النکاسل باسم القضاء والحظ العذری و بقول بأن ھذا ہو فلسفة 
الکسا ی العاجزین و أُن الثروۃ و العزۃ یناما أولو العزائم و أصحاب 
امم . و الاك بأذیال القضا۔ و القدر من شیمة الراضین با حول و الذلة ء 
وعلی الانسان العاقل أن ینسی کلبة الحط ویسعی بجھدہ البالغء فان خاب 
تی مسعاہ ملاضیر عليه بل عليه أن یحٹ عن أسباب فشلہ لکی یتفاداما 
ٹی ا مستقبل. وا الحظ الاعملك فی حیاتك فعليك أن تترك انکسل 
ترکا کاملا و تشد إزرك للعمل حد و نشاط. و أن الکن الاقی أمام 
عینيك لایصل اليك بنفسہ بل علیيك آأنت السعی لہیلہ . و لاتقعدنك 
الحیة عن العمل . و أن الیأس مو الائم الاکبر . و العاقل لایکون جانا 
و لاخائرا فی ا لمات و ا مصائب ء؛ بل پزداد مم وعزما و یتخلب علھا 
با حمة و الفطا 

ولا بد لاجاح ان پصحب العقل مع العمل ا تواصل و الذی 
لایتنازل عن عقلہ فی أوقات الشدائد یخرج منھا سلیما مثل القرد الذی 
فی الیم . وکدلك ا ثاہرة لازمة للنجاح و ال جمبان لایشرع فی عمل ما خوفا 
للفشل . و آما الرجل ا جریی مھولاہتوانی عن العمل مھما تراکت أمامہ 
العراقیل . و یقال فی شل قدیم: إن اارجل الذی لایفقد توازنہ العقل 
فی السرا۔ و الضرا۔ لن بصي٭ سو.. وأن الانسان العامل اجد ھو الذی 

پستحق الحباۃ و بصبح موضع الاحترام لدی الناس . ولاینہنی للانسان 
پیش طوبلا مثل التراب النی پر طوبلا علی ا فة٠‏ وأ 


الدب آمندی المعاصر ۴ 
التصف بالعلم و الشجاعة و النبالة و العزۃ ‏ موال می الحقیق و أن حیاۃ الطیور 
التی تملا بلونھا ۔بنافیرھا لاتستحق آن تذکر بأنھا حیاۃ جدیرۃ بالاعتبار . 

و یعطینا ہن تنترا صورۃ کاملة عن مجتمع ذلك العصر وقد فصل 
پتوسع الشژون السیاسیة للبلاد و ا لحیل ا حربیة و أسالیب الدفاع. و یلوم 
الملك الفاسد فیقول : إن اللك النی لاہدائم عن رعیتہ او یعجز عن 
نشر السعادة و الرغاء فیھم کٹل ئُدی التیس فی عنقہ بحیث لایسمن 
ولایقی من جوع. و الشعب لاحب اللك الفاسد الدی لایتغم منہ 
رعاباء و یفر منہ من حولہ مثل أن تنفغض الطیور من الشجرة الناشفة . 
وقد ترك کہتاب ہپنج تمتراء أئرا و اسعا فی أوساط الشعب ا ندی وأصبح 
کثئیر من أقوالہ و حکمہ مضرب الامتال فی اللغات اہ دیة کلھا .و تن۔اقلہ 
الالسن بکثۂ. 

“پل القصص القصیرۃ فی السنسکرلیة 7827. 

إِن فن القصص القصیرۃ لیس بحدید فی الادب السلنسکرتی و أن 
کتاب ہپنج قنقراء بنفسہ مثال حی لانتشار ھذا الفن فی الاّداب 
ال مندیة القدمة ولکن الشکل الحدیث الذی بیتاربہ الیوم قد صارت 
السنسکرقِة مدینة للآداب الغرایةے و منذ ازبثق خر العصر الحدیے بدأت 
القصص القصیرة بأسالیبھا الحدیثة و مواضیعھا العصریة تأخذ مکانة مرموقة 
فی الادب السنسکرتی . وق مسابقات القصص القصیرة المعقودة فی اگپور 
و عمدراسء وغیرہما ساہم الکتاب السنسکرقیون مساہمة فعالد بے تتفق 
و التطور الحدیث . 


وکانتی ا حکایات و القصمص الشعہ.ة تلعب دورا ہاما یق العھود 
ا ماضیة فی افند ء فی سبپل تشحیذ ا مم و إثارۃ ا مواہب الکامنة ‏ الانسان 


:7 ثفا الھا_-د ۔۔ پولیو ۱۹۹۳ 
وکذلك کان بستخدمھا ا معدون اتثقیف التلامیذ و ممکین المبادی اللنبیلة 
و الافکار این فی أذہاھم ول نتخذ صورةۃ فن خاص قائم بذالہ. 
وٹری الک تب ا ندیة و الملاحم القدیمة ملیئة بأنواع من الحکایات 
و القصص تتخالھا الامثال و الشؤون السیاسیة و العلیة و الدینیة وغیرھا. 

و آما الروایات فتطور حدہرث ف الادب السنسکرتی و تتجلی فبھا 
مطاہر الاثر العربی. و پری فی الس نسکرقیے لُلائة أُنواع من الروایات 
ااشائعة ااوضوعة علی اساس ھندی خالص ۰ و القتبسة من الافکار الذریة 
و ا مترجمة من الروابات الاوریية أو من اللغات ا مندیة الاخری . واشر 
الروائی الہکرتی الشھیر ہأہاشاستری روایة ءلوانیاماىء ا۔ وبنکیم چندراه 
أولا فی صحیمنہ ہسکرتا چندرکاء تم یق شکل کتاب خاص . و ترجم 
الکاقب :ھری چران الروایة القیعة تکبلاکندالا: لنفس الکاقب النغالی ء 
و آما الادت ہأپندرانات سنء فوضع ثُلاثة من الروایات الشھیرة ہپلی 
تشاویء و سکارائدکاء و ەکندامالا: وکتب دھریداسا سدھانداء روارة 
بامم : سرالاء. 

ونشرت فی صفحات ا حلات الادیة السسکرلَیة عدة قصص 
طویلة و روایات خالیة او مسرحیات شہتی. وأن القصائد القصیرۃ 
النی قدور حول موضوع خاص أو نظریة عفردۃ ما کانت تعرف الانادرا 
فی الادب السنسکرتی ولکن نتبجة التحول الغرق الذی تسربت آثارہ ای 
اواب المندیة ء بدأ الشعراء السسکرتیون أیضا ینتھجون النھج الغری ‏ 
ھذا الضمار اللادی . ومن البحور السكرإة القدیة الشھیرة ەمکتکاس 


(() 58816 700م۸: (2) ۲۸۸۵04٥0٥‏ صلمدوھ رمق ہز مصہ7ہ 


الدب اغندی الماصر ۳۴۳ 

7- ەیگمکاسء و ەکلپکاسە و ہکلاکاسء و ساٹا کس .و ظھر معظم الاشعار 
الس کكرتیة ال حدیثة فی صفحات ا جلات و العرات اثوریة إلا أن بیس 
الشعرا, ال جحدد قد بذاوا محاولة ضشیِلة لنشر یحوعات شعریة حدیثةء ومنھا 
ثالمقتبسات من الدب الانجلیزی آو امترجة منە ۔ 

ونشر الکائب السنکرتی المعروف دراما چندرا چاریأء ببدراس عام 
٤۱ء‏ ؛لکھوکاویا مالاء أی دیوان الاشعار التصیرةء وھی عبارة عن 
بحوعة من التراجم لاشھر التثیِلیات و القصائد و الروایات الاجنبیة . وأما 
عکنکی مال ھلھا لنخا ماستریء فقد صدرت بدراس عام ۱۹۳م وھی 
جموعة أدبیة قیمة فی اللغة السنسكرقیة و قشمل علی اقتباسات من شکسبیرء 
عر دوردسورتء و مشلیء و ہجونسنء ۔ وف مقدمة القطع الادییة القیمة 
آیعضا دیوان :ہدھیا پشپانیلیء دلسبرامنیا یرہ الطبوع فی مدراس عام ۱۹۰۱ء 
ہ منہ أشعار سنسکرئیة أصیلة و مقتبسة من الّداب الانجلیزیة . و وضعت 
الکاقة ا مندیة ااعروفة شریتی دکریشنا مورتی شاستریء قصیدة طویلة ق 
اللغة السنسکرقیِة عن الطبیعة و متعلقاتھا جاسم : ہپراکرتی ولاساء وطبعت 
فی ممدرای: عام ۱۹۰۰م . 

الروایات و التیلیات 25 

آما الروایات و التثیلیات ا جدیة ۔ غیر ا محزلیة ۔ فلائعد و لاتحصر 
خلال العصور العاویلة اتی مربھا اللادب السنسکرتی ؛ ولکن ھا أو جلھا 
فی آسلوب قدیم . وقد آلف الکاتب الکبیر ہبھٹا سری نارینا شاستریء 
وحدھ ستة و تسعین َشیلیة و لاترال تلك التثیلیات عتداولة بین الکتاب 
0(1 عصفیتہ ۸یةمقی حصق2. ۵ فافسەوسمٹلومہ 1 


(3) ح3481 نصنعاہ کا 
4 


۱۹۹۴ ثُقائة آافضد ۔۔ بولیر‎ ۳٣ 
ا جمدد و القدامی علىی حد سوا.. لان النظریات و المبادی الانسائیة ا الدۃ‎ 
لاتقبل التغیر و الزوال مع مرور الزمن . وکم من اعمال أدیة قدیة نم‎ 
للکاتب الحدیث آفکارا جدیدة و عوامل حيے اتشحیذ متہ و (یقاظ قرعتہ ۔‎ 
ول ستقبل السسکریة ہج‎ 

یذل أصسحاب الاقلام فی اللنة التکرتیة و المعجبون بھا مساعی 
جمیلة فی سییل الاحتفاظ بہذہ اللغة و تراٹھا الاادبی و صونھما من عوامل 
الانقراض . و لکنھم قد أدرکوا تماما بن البحوث التاریخیة أو التحقیقات 
الفنیة وحدھا لاجدی شیثا فی منح لغة مھما کان مجدھا ا ماضی حیا أو باھراء 
ا حیویة وقدرۃ القشی مع مقتضیات العصر . و أن النشاط الحاضر النی 
یقوم بہ فی شعب ال یاة ہو الذی یتدرج بھا إلی مدارج الرقی و صفوف 
اللفات الیة ا لمتداولة . و رأی الکاتب السنسکرتی ال حندی بٌاقب فکرہ ھذہ 
الحقیقة ا مرة و بدا یقوم بنشاط متنوع النواحی لعل اللفة السنکرتیة 
سهلة النالء ومقبولة لدی عامة الناس و خاصتھم ہ و غنیة بالاافکار 
الحدیثة ‏ و مطیة لامصطاسات العصریة بدون تعقید . و لابنطق بھا الان 
٭الباندیتء ۔ العالم الدینی الذی یتبحر فی اللغة الساسکرقیة لغرض تحصیل العلوم 
الدینیة ہالویدیقہ ۔ فقط بل ینعلق بھا و یکتب فیھا عدد کثیر من الثقفین 
بثقافات غریبة و المتعدین فی معاہد و جامعات حدیثة عصریة . 

و الیوم تستخدم السضکرتیة کلغة الامتحائات المامعیة فی ہش 
مواد الدراسیةء ومع أن عددا لابس ہبہ من المنود مجلوا اللفة السسکرتیة 
کلفتھم الامیة ۔ الوطنیة ۔ فی الاحصاء ا ماضی ق ا ند . وھُکذا تتطور 

السنسُکرتیة إلی مدارج اللغات العصریة مع الاحتفاظ بتراٹھا الادب القدیم 


الاب آفندی العاصر ۳٣‏ 


و میزاتھا التار خة و‌‌ الدینیة لدی الشعب افندی ٠و‏ آٹھا تید _ ک وجدت 
فی ا ماضی ۔ أرضا خصبة لاترعرع و بجالا فسیحا لانمو و مھدا طییا لتطور 
و قتقدم فی أحضان ال ند الحدیثة . 





ہ فن العمارۃ الشرقء 

الدکتور محمد بسیے 

لم تنمکن الحکومة ا مرکریة بداھی ء من ااصمود أمام الغارات العنیفقة 

التی شنہا علیہا قیمور صاحب قران . فلا رجع ا ی بلادہء عمت ساثر 
انحاء البلاد فوضی عارمة ء آنت علىی کل مظاہر حکومة منظمةء وقضتہ 
علی کل حاولة تنشد إعادة ا میاہ آ ی مجراھا الطبیعی . و لذلك تعتہر هذھ 
الفئرۃ من تاریخ ا ملوکیة فی ا ند ۔ سحق ۔ من أحلك الفترات طراء 
و أشدھا طغیانا و ا کئرھا فسادا و ا مہا را و نکرا. إلا انا اذا اخذنا 
ھذہ الفترة بالذات بعین الاعتبار من الناحية الفنْة بوجهہ عام وٹن 





. یزعرآن ھذا السجد لوت م ہام کاملا لان م نآکر مساجد افن 


٤ 


دن العمارة الشرقی> ٣‏ 
العمارۃ منہا پوجہ خاص ؛ نجدھا لشدة دہشتناء من الم الفترات کاہا 
ازدھارا غحذہ الفنون ء ما بذات فی عھذہ الفترۃ من جہود خصة لتتقدمہا 
وعلو شأنہا والابداع فیبا۔ و عتاز عام ۰٠٤ا‏ بوجه تحدیدء بین منہ 
الاعوام ا هتتابعقة حیث' انقسمت البلاد فی دویلات و امارات صغیرة 
نحررت عقب ہھذہ التكرة ء و اعلنت سیادقہا اضعف ا حکومة الرکریةء 
عتاز پھا اتی من نوادر مدہشة فی دنیا العمارةۃ وما حقق من معجزات 
فنیة فیہا وما جاد بہ من ابتکارات رائعة فی ھذا الیدان . وذلك ان کل 
حاکم فی مذہ الدویلات والامارات ااصغیرة انخذ لہ نہجا جدیدا فی اقامة 
العمارات و تشد الابنیةء و علىی طراز فرید پھیزھا عن سائر العمارات 
والابنیة الاخری غیرھا و بالغم کل منہم ۔- حسب ظروفہ و امکانیاتہ ۔- 
قی أن یحعل من طرازہ آیة فی الفن وتحفة فی دنا العمارۃ والابیة . 
فان تعمقنا فٴفن ہذہ العمارات نجدہ حتاف تاماء ءن الەن الذی 
یتجل قی العمارات اآلےکومیة ااتی شیدھا ماوك دلہی. وذلك انہم آسسوا 
دولتہم علی الثورۃ ضد ا حکومة ا مرکریة . والتفکک ەن سیطرتہما والتحرر 
من ا حضوع امامہا والانقطاع عنہا انقطاعا کایا . کان من ااطبیعی اذآ 
آن تآتی سماراتہم وما شیدوا من قصور وقلاع و ابنیة و دیار و مساجد 
ومعابد ء علی طراز یتباین ما الفتہ الہمارات مثلہا فی دغی . و ذلك السہب 
ان کل طوب من ہذہ العمارات وکل حجر ەن ھقہ الابنیة تحمل 
شارةۃ ااطغیان علی ال حکومة ا مرکزیة ء والثورۃ ضدھا. ولکن لم یقدر مذہ 
الظاھرق البقا, و العمر الطویل . اذ أُن جحافل الحکومة ال مرکزیة ؛ عندما 
تقدمت بقبادة ااخول العظماء لم تقض علی ھذہ الدویلات باسرھاء و علی 


۳ برایۓ الصد ۔۔ بولیو ۱1۹٦۴١‏ 


جدید مستکر لفن العمارة والتشید خسب ء بل 


عاقت طرازا جدیدا من فن العمارۃ فی غایة من الروعة والفزارہ > 


ما وطعت من اأساس 


الذی کاں یفوق -- و بلا ادنی شك ۔۔ فنہم ا خاص و ما خلقوہ من عمظاھرھ 


ال حد یہر الالباب. ومع ھذا فان لا کن التغاضی عن فن العمارۃ 


الرابج نی ھزم الدویلات محض الہ م بعظ ہعمر طویل ٠‏ ہل الواقع ؛ ان 
هہذہ الفترة علی قصرھا: قوؾبر کجر ا میل ق تارۓخ فؤن الہمارة فی اہادف 


الذی یقدم للاحثك فہھ و الدارس لہ متعةہ و ای متعةہ: 






ٗ٭ 


ہے ےس مسوم ہے ماد ورس کر 
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تچ 


مولّی مسجد ( مسجد اللواؤ داخل قلعة آگرہ)٠‏ وھو اروع مثال للەفن 
البنائی فی عہد الغول۔ وقد پنی فی عہد الامبراطور شاء جہان۔ وھو مبنی من 
رما ماشالص والاحجار. 


دقن العمارۃ الشرقیء اھ 
تل مدینة جوبور 8ك 

ان الفوضی التی عمت البلادء اثر ا حملة الّی شنہا تیمور ء خلقت 
دولة ہامةء عرفت باسم دالسلطنة الشرقیةءء و کانت عاصستہا مدینة 
جوذور. و مدینة جونبور ھذہ ؛ ممرھا السلطان فیروز شاہ التعلق سنة 
۹۰ ۔ .۱۳٥۹‏ وکان وقتثذ مقیم| فی خیام ضربت لہ فی ظفرآباد علی بعد 
اریعة امیال غرق جوفبور بالشاطی ا جنوبی لنہر جومتی . و سبب تعمیرھا 
ہو تخلید دکری ابن عمه الامیر جونا الذی یعرفہ التاریح باسم السلطان محمد 
التغلق . و ما لامرا۔ فیه بان ہذہ المدینة ا جدیدة اسست علی انقاض مدینة 
ہندوکیة قدیعمة قد کاذت اندثرت وانمحت آنثارہا۔ و منذ ذلك الوقت کات 
اللدینة قد اصبحت عِثابة جنة لامبراطووٰة دلہی ء تذود عنہا ال حطر دتداع 
عنہا البلیة . الا أنہا فی عہد السلاطین الشرقبین . تحررت من سیطرة 
الام راطوریة و نادت بنفسہا دولة مستقَلة ذات سیادہ . 

ےا الآاسرۃ الشرفة لچ 

کان مؤسس الاسرۃ الشرقیة عبد خصی اسمہ الحقیق ہ ملك سرورء 
و لکمہ اشتہر ہلقبہ ہ خواجة جہانء . وکان محمود التغلق ء خلف فیروز 
شاہ التخلق ء قد عینہ حاکا علی ا جزء الشرقی من امبراطوریتہ بعد ما انسم 
عليہ بلقب دہ ملك الشرق ء . ہکان قد ہرہن على کفاءقہ و جدارتہ من قبل 
عندما عہد اليہ جد الملك القائد رجب , یمبمة تریة ورعایة حفیدہ 
محمود التغلق فی صباہ ۔ فاتخذ خواجة جہان؛ من عدینة جوپبور ستقرا 
لہ دسکنا وعندما شعر من الا مبراطوریة المرکزة وھنا و استکاتہ و قلة 
البسط و الحیلةء اغتنم الفرصة واعان سیادقہ وتحررہ من المرکر عام 
۶۔ فلا دامتہ المنیة فی عام ۴ء اعثتل عرش جوفبور ابنە المتبنی 


ُ تا آفنصد ۔ پولو ہس 

٭ مبارك ٤ء‏ و تقلد مہام السلطنة بلقب ہ سلطان الشرق ۰. و لما توق ھذا 
الاخیر خلفه ق الملك شقیقہ الصغیرء شس الدین بلقب ٭ ابراھیم شاہ 
الشرق ۰ . و بتاز ہذا الملك با میة قصویء ف تاریخ مدینة جوبور 
القصیر . وذلك أن ال حکومة الشرقیةء قد توطدت دتائمہاء فی اعصب 
بقعة من ا جز, الشما یل من ا ند ء فی عہدہ الدی لم یدم اکثر من ۹ عاماء 
فلقد توسع نطاق حکومة السلاطین الشرقیین من عدینة قنوج ا ی بہار 
و من مدینة بہرائج الی مدینة اثاوة. 

وکان ابراھیم شاہ الشرق ہذاء ینشد منذ زمن بعیدء أن بحعل من 
عاصمتہ مدینة جیلة زراھرۃ تنفجر من جوانہہا ینابیع ا حکمة والمعرقة وترفرف 
علی مہا اعلام العام والعرفان خفاقا. فبالغ فی بذل ا جہود من اجل تحقیق 
غابتہ النبیلة ہذہ ء فاصبحت مدینة جوفبور ف الواقع ء مدینة مثالیة تضاھی 
مدینة پنداد ان لم تکن تضارعہا ۔ حتی طار صیتہا فی اقامی الارض 
و أدائیپاء تتحدث الرکبان عن خیراقہا وما بہا من متعة ومتاع وفروش 
و ریاش وحدائق و مۃنزھات ومن ا لعرفة والحکمة کل الانواع .ودظلت 
تقتمتم بہذہ اللکانة ا ی القرن الناسع ا ریہ ای ای الفترة الّی کانت 
الاسرة الشرقیة تنعم فیہا بالحکم والسیادة وانجد فی ھذا ا لجز, من ا ند ۔ 

-ت لے ابنیة جوذور 05م 

لم نیق من معالم جوبور الشہیرة غیر المساجدء اد بعبارۃ اخری م 
قسلم من تقلبات الزمن وصروفہ ای عمارة من عمارات جوفبور الا المساجد 
التی لا ترال آٹارھا باقیة ای الن ۔ و من الغریب ف الامر أن السلاطین 
من الاسرۃ الشرقیة ء کانوا میالین ای التخریب ء بنفس ا ماس و الشدۃ ال 


د من العمارة ااشرقی ء ٦‏ 
کانوا بیمتلشون بہا وم یعمرون . فعمدوا الی ہدم کل بنا, او عمارۃ قدیة 
.ووضعوا مکانہا اساسا جدیدا لعمارتہم وأبنیتہم۔ ومن غریب الصدف ء 
.بن جوئبور ھی مدینة المسدین الوحیدۃة فی القارةۃ ا مندیة کلھا الی لقیت 
:الدمار وا حراب على أیدی الحکام ا مسدین انفسھم . فعندما اتصر اللودیون 
علی شاہ حسین : آخر ملوک الاسرة الشرقیة وہزموہء دمروا کل معالم 

جوذور ای قدمیرء و ملئوھا خرابا ویابا. ومحوا کل اثر لحریفہم حوا 
ماما . وقد لغ یہم حب الانتقام مہلغا حتی ان آبواب ا مساحد أیضا م 
تل من عدوانہم مطلقا . أما ما بقیت من المساجد من ھذا الدمار الشامل 
سو التحطیم العامء فرعا مردہ الی ما کانوا ایتوجسون من خیغفة من لومة 
الرعا۔ الدینبین وئورتہم علیھم لا نتہاك حرمة المساجد ودور الصادة. 
مترکوھا وشأنہا لکی تظل باقیة تسرد بلسان حاٰما قصة عظمة السلاطین 
الشرقیین ودب وق:وح تقلص ظل الدولة الشرقیة علی معضی الایام واللیالی ۔ 
“لاق فلمة جربور 8 

بستحس بنا ونحن ہصدد ذکر یزات الآثار الشرقیة من الابنة 
والعمارات ؛ أن نتطرق الی الکلام عن قلعة جوذبور الشہیرة بقاعة ؛ەیروز 
شاہ. تقع ھذہ القلعة على انقاض کرارکوت بالشاطی الشمالل من نہر 
جومتی ۔ وقد بنیت علی شکل مربع من غیں مراعاۃ التنظیم و حسن التنسیق . 
ولا یوجد من آثار القلعة غیر الباب الریسی الّیل السقوطء وقد باء 
الامبراطور داکھرء علىی حد قول بعض الؤرخین ۔ وقد استخدمت 
فی بناء محاریب الباب و ما بین مثللہ لبنات زیتبة ء و زینت ا دران المنقسمة 
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کے و 


7 ثثافة الد ۔۔ پرلیو ۱۹۷۷۲ 
ای اجزاء شتی؛ بمحاریب صغیرۃ جیلة المنظر آروعہا . و یوجد بالقلعة جامع 
و حام: بناہما الامیر ابراھیم باريیك شقیق الساطان فیروز شاہ . و یشابهہ 
الحمام ء بالمام الترکی . و ییدو بان ارضیة امام کانت ء کا تظہر الیوم واطئة 
ال حد کبیر من سطم الارض . وقد بلغت سعة الارض مافا من الطول 
و العرض والعمارۃ حسن من الناہ حدا یلتفت الانظار وبجذب الاتباء ۔ 
آما مسجد القلعة وشیدہ نفس الامیرء فانہ اول مسجد سس ق جوفبور 
علی الطراز البنغالی . الذی ینم اليه طول المسجد مع ضیقه . وقد أقیم المسجد 
علی اعمدة من الطراز ال مندوک ء بہا نقوش زاہیة مطعمة ترینە عاریب 
جیلة . أآما سقف الم۔جد فقد بنیت عایہ ثلاث قب صغیرة واطۂٴة . ومن 
الغریب أن ممارۃ ااسجد لا توجد بہا ایق منارۃ. وکان یوجد فی ذلك 
العصر بالقرب من العمارة محودان من الحجر لم یق منہما الا مود 
واحد . الا ان منصة لا تزال توجد ال ی الن لاتشیر ال ی مکان العمود 
لثانی بکل وضوح . و مع کل ھذہ ا مبزات . فان قلعة جوفبور ھذہ لیست 
موذجا مثالیا للآثار النفیسة الئی کانت تفتخر بہا مدینة جونبور. 
لق مساجد جوبور آاھ 

تعتبر المساجد الشرقَة آية فی الفن وتحفة نادرة من التعمیر والبناء 
بفضل اللوان والاآشیاء التی کانت تستخدم ف بنائہا فی ذلك المصر بدون 
استعمال قطع رخامیة لماعة باھظة الژن . نالطراز البدیع والنیج الرائع 
انی شبدت بە ھذہ المساجد پبڑھا ین العمارات الاخری ویعطیہا صبغة 
منفردۃ لا نجد لیا مثیلا ف ایة خمارۃ اخری ۔ و ذلك السہب ف ان السواح 


طراف الارض برحفون ال شامدتپا زسخا )ا پا سن ندرۃ رط“ 


. دفن الععارۃ الشرقی٭ ٠٤‏ 
وروعة . و شیدت هذہ المساجد کاہا بالطین والطوب والحجر وا٣جحص‏ ۔ 
ولقد رکبت قطع عربعة من ا لحجر بطریقة فیة مبتکرة علی ا جمدران ا مبنیة 
پالطوب ھ الطین . آما آححدة المساجد الداخلیة وسقوفہا وقیہا انا 
صنعت کاہا با حجر وقد طلی خارجہا بطلا۔ خاص . ولم یستخدم الرخام 
اتزیین ال جز, الداخلىی منہا الا بالقلیل النادر. ولقد تب فرجوسان 
( 0٥٥ج‏ :5) مقالا عن مسجد ہ اقالء یلتی بہ الضو۔ علی ما پتار یہ فن 
العمارةۃ یق جوفبور . فقال : د٭ان المسجد پشتمل عل ضا تمتد فہ سلسلة 
حارة العبادة ا حاصة فی الناحیة الغرفیة من . و توجد علی العمارة الرأیسية 
قبة آمامہا بوابة علی شکل اھرام مصر. و یلغ طول ھنذہ البوابة 
سحیث تحتل مکان النارۃ أیضا. و تشابہ ھذہ البوابة دور العبادة الصریة 
القدمة . (05ہ1وہء2) و توجد بحوانب الفنام ثلاث غرفات و عناہر کات 
تستخدم کتکیة ء قتوسطہا حاریب جیلة . أما جدران عذہ المساجد فہی 
محروطیة الشکل ؛ و تلح ال ی متاىة العمارۃ وعظمثہا . وق نفس الوقت 
تیعلہا نموذجا عدیم الال فی دنیا العمارات لسنہا ا حقیقء ابر من 
کل أنواع الرینة ا لصطنعة . 
ڑا جا الا یہ 

یِعتبر جامع انال أول نمو ذج لفن العمارة الشرق ق جوورء 
وحفة نادرق ا یہ من جمال وروثق وبہاء؛ قلا محدہ ف الابنیة الاخری 
ولا یزال بحتفظ بجمالہ الباہر ال ی الان . أما من ناحیة الاقساع والضخامة 
فالہ وسط پین جامعی الاحر و مسجد ا معة . ولقد ابتداأً بنا, مسجد اتالة 
ا حواجة کامل خان فی سنة ۱۲۷۷ الا انہ إکتمل فی سنة ۰۸٠۱ء‏ ابان 
حکومة ال۔لطان 'ابراھیم شاہ الشرق. 


۱۹4٦١ ثقامة آفدےہ ۔۔ بولےھ‎ ٤ 

ویشابہ جامعم اقالة فی بنائہ مساجد دلہی_ وآحجمیر الپی حد ماء ملا 
عدا زخارفہ وطریقة قزیینہ |ائی تشیر ای عصر ما بعد بنا, بوابة علائی 
(عند مدخل منارة القطب بدھی) ۔ ومن أطرف ما فی امسجد النی برید 
من عظمتہ وروعتہ ؛ هو ا حاربب المرخرفة الحلابة الّی صنعت علی طرازِ 
المعابد المصریة القدمة . آما بنایة المسجد فانہا مربعة تحیطہا تکایا من. 
کل ا جوانب . أما سمارة المسجد ا لحقیق . فانہا تقع فی الجانب الٹری من 
العمارة . وتنقسم بنایة المسجد الاصلىی ال ی خسة آأجزا۔ ٠‏ فالجزہ الوسطی. 
عبارۃ عن قة کبیرۃ . أما حجرات الارکان فانہا منعزلة عن بقیة العمارق۔ 
وقربط بینہا طرق منفردة. وأغلب الظن بأن ہذہ ا حجرات کانت 
مخصصة لعبادة الامیرات والسیدات الاخریات من ا رم اہملکی. وعتاز 
قسم ا حرم من ا مسجدء بطابع منفرد من فن العمارة الشرق. وقة 
المجد أحط من طراز ا حاریب ا مصریة القدیمة الو . ومع أن ا حاریب 
تحول أمام عحارة المسجد: الا أنہا لا تحجبہا ما بہا من شرفات واسعة 
و فتحات کبیرة . أما فی الاحیة الشعالیة والجنویة من فناء الم۔جد فانه 
قوجد بہما ابواب کبیرةء مثل الباب الریسی الواقع بوسط المسجد علبھا' 
محاریب عالیة تزینہا قہب کیرۃ قد صنعت من ا لحجر الاسود , و بذا تبدو 
احاریب جیلة ورائعة للغایة . 

ڑل جارم د حالص ۔ خلص ٢‏ ]ےہ 

و المسجد الژانی الذی پلی مسجد اتالة فی دقة الفن وجال اللعمیر۔ 
حسب ما تجدہ فی صفحات التاریخ ء ہو مسجد ہ خالص ۔ مخاص ‏ ء الذی۔ 
شیدہ ملك ٭خالصء و ملك ہ خلص ء ف عپد اللطان ابراھیم ال رق ۔ 


دفن الععارۃ ااشرقیء ٦‏ 
و کانا حأکميه ء قد عینہما السلطان ۔لمسائدة السید عثیان الشیرازی ء الذی 
طردہ الآامیر تیمور من دی . وبقع مسجد خالص ۔ مخلص على شاطق 
نہر جومتی ف حی دریة. وھذا اللسجد عبارۃ عن قاعة کبیرة تحیطبا 
مبان اخری من کل ال جوانب. وتوجد أمام القبة الکبیرۃء حافة بنیت 
علیھا قب صغیرۃ متعددۃة الئی لانجحد لف ما نموذجا بین العمارات الاخری من 
فن العمارة الشرق . ونحنب بانیاہ ابتغا, الحافظة علی جال البساطة ء من 
زخرفة المسجد وطلائہ بالا لوان الراھیة . ویسمی مسجد عخالص ۔ مخلص 
مسجد الانامل الاربعة أَیطضاً لوجود حجر غریب یاب السجد یعادل 
مقیاسہ اربع انامل بالضبط ء مہما کانت الاصابع غلیظة و تحیفة .او بعتبر 
ا مسلبون وا ناد على حد سوا۔ء ھذا الحجر حجرا متبرکا مقدساءَ 
سحد جینسوری کہ 

یقع ھذا المسجد أیضا علی شاطی ہر جومتی فی حی سہاہ. وسی 
المسجد بہذا الاسم لوجود فتحات جیلة مزینة متعددة وستار جمیل مس 
ا لحجر علىی بوابتہ الرلیسية. ولقد اخطلأً الرال کننجہم (صعطعحنمصتأ؟) 
وسمی هنا ا مجد مسجد ہ زنیری ء أی مسجد السلاسل . ولعلہ دقع ق 
ہذا ا حطاً لوجود هذا الستار الرائم من ا لحجر . الذی بحاکی السلاسل ف 
صنعہ ۔ ولقد شید ھذا المسجد السلطان ابراھیم شاء بنفضه ۔ ولقد أتےہ 
الایام واللیالی على آثار ھذا المسجد ما عدا ا حاریب التی تضاھی ا حاریب 
المصریة القدمة ٹی صاعتہا. ویعتقد بأن ھذا المجد کان صغیرا مقارنة 
بالمساجد الاخری . الا انہ یفوق کاہاء ما یوجد فیه تمودجا رائعا من دفة 
الصناعة و ثضج الفن ء وحسن الزینة وجمال النظر . وان قارنا بین ھذا 


۱۹٦١ ثقافة آ مد ۔- پولیو‎ +٦ 
الم۔جد ومسجد اتالةء ف تزیینہما وزخارفہما وتصمیمہما لدا لنا بأن پاھنا“‎ 
٠ شخص واحد من غیر نراع‎ 

لق لال دروازہ مسجد ۔ آی مسجد الباب الاحر کچ 
پم قبق من آثار عبد السلطان مود شاہ ٦۹(‏ ۔ ١٤٤ا)‏ غیر مسجدد 


واحد فقطے ہو مسجد ١ف‏ ق راجیء و آعرفه العامة _سجد ہ الباب۔ 





منظر داخلى مسجد تاج المساجد فی مدیة بھرپال 


؛فن العمارۃ الشرقی٭ ٠‏ 
طلاحر ۰. و سبب قسمیتہ هو أن باب المسجد ملون باللون الاحر . وکان 
:ا مسجد فی الواقع ء مسجد قصر زوجة الساطان مود شاہ ا ملکہ بی بی راجی. 
.ولا تزال بعض الآئثار من ہذا القصر ء توجد على بعد فی الناحیة الشمالیة 
الغرییة ال ی الآن . وکان السلطان سکندر اہ اللودی قد دمر القصر عن 
آخری ماعدا المسجد. 

و سجد ىی بی راجی ھذاء مسجد صغیر مقارنة بالم۔اجد الاخری. 
ہو مع انہ یشابہ فی ہیکله وقصمیمه مسجدی اتالة وسجد ا معةء الا انە 
عتاز عھما ما فیه س شارة نسائیةء تلمح الیھا جدرانه الدقیِقة المرهفة . 
۔ووجد أمام القاعة الکہری التّی تعلوھا تمةء قاعة کبیرۃ آخریء التی کانت 
قستخدم ازول ہا أولا قبل دخول المسجد . ومی مبزۃ لاند ما مشلا ق 
جامع آخر من الطراز الشرق . وأصبح ا مسجد بسبب قبته و ھذہ القاعة الشاهتة 
و ا حاریب الثلاثة الاخری وتصمیمه الرائم . آیة من الطراز ال دوک فی 
فن العمارۃ. وأطرف شی فی الم۔جد وأروعہ : و وقوع مرات السیدات 
مٰذا الم۔جد فی القاعة الوسطی, التی پنفرد بہا ھذا الملجدء اذ لاجد لہ 
۔مثالا فی ای جامع آخر صنع علىی طراز مساجد جونبور. 

تل مسجد اح جک 

یعتہر مسجد العة أو ہ جامع الشرق ء ۔ وہو امہ القدیم ۔ من 
اأوسع المساجد ال شیدھا السلطان حسین شاہ الشرق ومن أعظہا غانا 
و اکٹرھا جمالا وجاذییة . کا بعتبر من آخر بنا أقیم علی تریٰة جوذور ۔ 
بحکی قصص متعددةۃ متطاریة حول تشیید ھذا ا مامم . ومنھا أن ھذا 
المسجد النی اقیم علی تصمیم السلطان ابراعیمء قد شید ازامد طاعن 


۰۸ ثقائة آمنسد ۔- وولیو ۱۹۲۲ 

ٹی السن ہ الشیخ خراجة عیسیء الذی کان یتحمل مشقة ا مشی علی کبر 
السن ال ی میل واحدء لیصلىی ال معة قی مسجد حالص ۔ خلص . وسواہ 
أکان یما بحکی عن سبب انشاء السجدء من الصدق یا أم لاء فان 
الذی لا مراء فِەء هو أن السطان ابراہیم لا نصیب لہ مطلقا فی تشیید ھذا 
الجامع ء ولوکان هناك احتمال علی أن تصمیمه فد یحاکی تصمیم الساطانٴ 

ولو أن تصمیم مسجد ا حعة ھذاء ووضع ممارتہ یشابہ ا ی حد کیر 
مسجد اتال یف وضعہ وتصمیمہ : الا ألہ یتمیز عنہ فی أوجہ شی . وذلك 
آنہ وضع أساسہ علی ارضیة أرفع وأعلی من جیع ا مساجد . تم ینقسم ھذا 
المسجد علی ححرات منفردة متعددة ۔ وقد أقیمت فوق حجّرۃ الوسطی یة 


کبیرۃ بنیت بھانبیھا حجرتان تساندھا آعمدۃ . ولذلك تسمی ا لحجرۃة الوسطیء 


سیت 





دن العمارة ااشرقی٭ ۹“ 
القبة والحجرتان الجائبیتان للسقف . وکا قال کتو (٥ہ٢انگا)‏ تعثبر الحجرة 
ذات القبة من اروع نموذح لفن العمارةۃ ف جونبور . ومتاز بأن القشرة 
الحارجیة للقَبةء تقع علىی بعد اقدام من القشرۃ الداخلیة . أما شکلہا فانہ 
ہرمی قد برزت منہ الحواشی . أما الحجرات التی تقع متصلة بالححرة 
الوسطی ؛ فاٹھا ذات طابقین قد صنحت بھما الفتحات وااشبايك الصغیرة 
کبوط العنکِوت. وعا أن الطریق ا دی الیل ہذہ الحجرات تقع من 
الحارج ولذلك فانہ یعتبر بأنہا کانت ا جز, ا حرمی من ام۔جد ۔ 

ال میزات فن العمارۃ فی جوذور مہ 

پمتاز فن العمارۃ فی چوشور پثلات مبزات . أولا محاریب الابواں 
الرئیسیة التّی تضاہی امعاہد المصریة القدیة . انبا تریین ورخرفة ا لٰدران 
والابواب . و أخیرا مرات الحریم والحجرات . الا أن ا میزۃ الی تنفرد 
بھا مساجد جونہورء ہی ا حاریب ا لممالة للمعابد ا مصروة . ولقد تضاربت 
آرا۔ ا مہرة فی دنبا العمارۃ حول الغرض النی انشثت من اجلہ ا حاریب 
التی تغطی قبب المساجد . واقد ای جون مارشل علی ھذہ ا حاریب 
الشرقیةء بأٹھا تضی الی محارة المنجد جمالا وعظمةء ا!تزید من روعتھا 
وشھامتھا . الا أُن فن العمارة الاسلامی ؛ قد قدخلت فه اشیام تعتبر 
غریبة عنہ ودخیلة علیہ . وخیر مثال لمذہ الظاھرة الغریة ہی المبانی 
الشرقیة التی ڈکثر فیھا ہذہ امظاہر الغیر اسلامیة . فالآابواب الرلیسیة الی 
ٹکتنفھا احاریب العظیمة ا مربعة الی تحیط بالقبب عن قرب :؛ انا طریقة 
غیر اسلامیة صرفقء لم بجر آحد فی مکان آخر تجریتھا علی الاطلاق . ولقد 
اتھم جون مارشل ء لعدم التوازن ھذاء و لقٍح منظر العمارۃ وتشوبیهہ 

6 


۱۹۹۷ ثفافة ا مد - یواہو‎ "٠ 
جما ما باضاقق القبب : الصناع والعمال ا منادکا . و لقد فطن السلاطین‎ 
ای ھذا القبح ء و لذلك ممدوا ا ی بنا ھذہ ا حاریب اغائلة لتخلق انسجاما‎ 
پین ضخامة القَبة وصغر ا جدران . وبذا أبدعوا فنا رائعا من العمارۃ مم یالفه‎ 
. ای عصر من العصور ال ختلفة من فن العمارۃ الاسلای فی افند‎ 
۔ ےل الطریقة ااشرقیة فی التعمیر  یہہ‎ 

پعتقد فی . ای . اث , بأن العمارات ااشرقیة تجللی فیہا عظمة 
وروعة العمارات الںّی باہا تغخلق ٹی می . وبالاضاف ا ی ھذا تل 
ہذہ المساجد امتزاجا راثعا من الفن ا مندوک ۔ الاسلای ء الذی جەلہا 
آیے فی الفن وتحفة نادرۃ فی دنیا العمارات . وثمتاز ہذھ المساجد علی 
الطرار التغاق . لزخارہہا وزینتہا ا ذابة . فالمساجد التی أقیمت عل الطراز 
التغلق تنقصہا الحاریب ا لمصریة العظبة . وھذہ ا حاریب هی المزۃ المفردة 
ال تزید من جمال مساجد جونبور وعظمتہا . ولقد أخطاً القول من 
یرعم ء بان ا ممرات ا موجودۃ فی ام۔۔اجد الشرقیة کانت اجزاء من ا عابد 
الیندوکیة ء التی ضمحت الی ا مساجد لتزید من جماٹا . ویعتقد فرجوسن بأن 
السہب فی اقامة المساجد علىی الطراز ا ندوکی فی جوفبورء هو ان ناتما 
اضطروا ال ی استخدام ا معمارین ا ھنادکۃ ا ی جانب اشرا کہم فی ھذہ الممة 
اولئك الفنائین الذین کانوا حدیئی العہد باعتناق الاسلامء و ینسوا بعد 


تقالیدم القدیة ف الہا۔ والتعمیر . و الدلیل علىی ما یعتقد فرجوسن؛ ھو 

وجود کتبات بالحط دالناجریء (امندوکی) فی معظم المساجد الّی تشیر ال 

العام الڈی تم فيه با المسجد واسا, ا لمعمارین اإذین ساموا ف [مامبا٠‏ 

تحمل زیات ساجد جوہور وزعارفہا الشارةۃ ا مندوکیة بکل 

وضوح . تجد ملا فی مختلف المساجد زھرۃ اللیطس متقوشة علی الاحجار 
نے کے ڈو ممیت 


ہقفن العمارة الشرقیء ذ3 
وق جبق دالکعمة المکرمة ‏ حیث یقف الامام ء أجراسا صندت من ا حجر 
علی الطراز البوذی ال لوف ء و قد حفرت فی وسطہا کامة :الہ .ولا 
مرال جوفقبور ا ی یومنا ھذاء الدینة المندیة القَدبة الی یؤمہا الواح 
من سائر انحا۔ العا م ء لیتفرجوا علی معا م اوللك السلاطین المساہین الدین ء 
وان اندثر سلطائہم و دالت دولتہم: لا ترال آ ارہم باقیة علی شاطی نہر 
جومتی تسرد حکایة خلودم وعظمتہم علی مرالاجیال والفرون ٠‏ 


مساصمة افند فی الثقافة العالملة 

السید احتدام الدوی 

إِن امند کات مرکز الثقاہة منذ زمن قدیم ۔ وقد قویت ھذہ 

النظریة بالآثار الّی ظہرت فی مدیندین قدہعتین من مدن الہنحاب والسند 

وا دموہنجوداروء دہ ھرپاء. واول تحفة آتحفت بھا ال ند الما م ھی 

حریة الفکر والقول . وقد بینت ھذہ الاصول فی تفسیرات قدیة دینیة 

للکتاب المقدس دہ وید ء وھذہ ھی التفاسیر الّی نہمی ہ أپنشدء ویوجد 

فی ھذہ التب لفظ غخاص ہ أبھیاء (دزدطط۸). وہو لفظ قد استعمل 

لبیان حریة الفکر والقول لان معنی هدا اللفظ ہ لاخوف ولا خطر ہ یعی 

بجب علی الائسان أن لاخاف من قول ا حق وأن لاپسٹر بما ق خیرہ من 
حق وصداقة . 

إِن علیا. ا منود القدامی لم پُرکوا امراآ من أمور ال یاۃ الانسائة 

إلا التفتوإ إليه وفکروا فیہ وکتبوا عنہ . ہ إن الذین قد نبغوا فی فھم الکتاب 

ا مقدس ٭ وید (:۷۰[۵۰) فانھم حثوا ہمٹا'حبقاً ٹی فلسفتہ وأئتو ١‏ بدلائل 

واضحة أن ال مند کافت مصدر نظریات کثیرۃ صا حة راجچت ف العا م ولکن 

الناس لا یعرفون أن ھذہ اانطریات الّی ڈالت شھرة عظیمة فی العا مء مرجتھا 

المند . کیا یری العلما, بن الحند قد أعطت الدنیا ھذہ الاصول الکرمة قبل 


ث؛لا؛ذ آلاف سنة أو أربعة آلاف سنة. وف بعض اللاحیان نجد أن ھذہ 
الاصول و المبادق قد التشرت من افند إل العاقبیل سة آلاف سل4ة. 

پان اھند قد اعطت اادذِا نظریة آخری ذات أھیة عظِة وی 

ڈٌِ للس ل انی قد امتعحلت ت ظرؤ رط لان الو ٤‏ الٰی سی 


کر یت 0و 


_ مساہمة اد فی الژقافة المالیۃ ‪ر- 
نظریة دارون ٭ فانا جد فی ہ وید ء لفظ ہ رت ء (٥8ئ)‏ وسناء الارتقا 
دلسلسل والیاۃ الّی لا تبایة لما والیاۃ ال لا تبندی بالولادۃ ولا تتھی 
بالموت: بل فا قوائین خاصة من قبل أن مخلق الزمان والمکان ١‏ فھی حیاۃ 
متسلسلة غیر منقطعة . وھی لاتضمحل فی الحوادث والررایا ولا تزارل 
با لخطوب والکوارٹ بل ہی کالماہ ا جاری الذی لایزال بمجری فی موجہ 
کالجبال . وھذہ ھی الظریة الّی یقال لا الیوم نظریة ارتقا. ‏ الانسان۔ 
وھذہ مساصمة عظیمة ساہمت اطند فی رق الفکر الانسانی ۔ 

ہنا مسئلة هامة وھی ان کمئیرآ من الناس یدعون أن آطند بلاد 
لیست فیھا وحدۃ الافکار والّرا, وھذا صحیح إلی حد ما : لان الافکار 
العلية الی توجد فی ا مند ء ھی متباینة مشتتة: فانك تری أن اطند کانے 
مولد بوذا )80045٥(‏ وھذہ ھی حقیقة أن فی فلسفتہ لا یوجد الالر 
المطاق الذی تسبە المذاہب اللاخری رکناً ضروریاً لقیامہا. وکذلك فلسنة 
ہویدانت ٤‏ الی لا تبندی بشخصرۃة الال بخلاف المذاہب الإآخری . 
فان أھل المذاہب الاخری یتباحلو ن مسثلة الالہ اولا ۔ ومن ناحیة أآخری 
نحد قی ھذہ الار ض فلسفة ااراھبین الی یقال ما عٰ الرجال ا لقدین 
(صہ۵-0687م-ہ-ذاعامط23) . فھذہ الفاسفة موجودۃ فی اطند ۔ 

وہذہ النظریات امندیة الفلسفیة تطالب من الانسان أن یطیع 
قوۃ اعلی فوقہ آظہر فی ٭ظاہر مخۃلفة مادیة فی ہذہ الدنیا . وہذہ الاختلافات 
الی ظہرت فی فھم مسئلة واحدۃ کالالہ فانہا تدل علی أن اطند کانت ھا 
آراڑھا ا حرۃ وآفکار رقیقة ما یہذب العقل ویرقق الحس منذ زمن قدیم ۔ 
لان ھذا پین لك أن الناس فی الارمنة القدیمة کیف کانوا یفکرون فی 
مور الیاۃ وبعدھا بغیر خوف للناس . 


ٰ 


1۸1۲ ان آئے ۔۔ یلیر‎ ٦ 

ونحن نعرف جیداً أن ہ وشنو ء کانت لہ عشر مظاعر وبعض 
الناس بخیلون أن ھذا الام ام ەمستحیل ء ولا یقبلونہ ء ولکنك إذا فکرت 
فی ھذا الام وجدت أن لہ اصلا وحقیقة . امظہر الاول لوشنو کان من 
عالم ہمتسیاء (ہ٥/٥)‏ الذی کان موجوداً قبل أن تخلق ا لیوانات علی 
ظہر ہذہ الٗرض . ونجد فه أن اول مظہر ال حیاۃ کانت الٗ ماك ثم 
خلقت ال خلوقات التی کانت تستطیع أن تعیش ف البر والبحر سواء . ئم نشأً 
مخلوی آخر یتشابہ با لحیوانات وبعد ذلك نشاً الانسان وکان قصیر القامة . 
بعد ذلك خلق الانسان الوحشی . وبعد الانسان الوحشی خلق انسان لا 
یفکر فی امہ بل کان یقلرف کل ما یرید بغیر أن یفکر فیە . ثم خباق الانسان 
الکامل. وبعد مدة غیر یسیرۃ قد انجذب الانسان مل رہہ والتحق بالواحد 
القھار ۔ 

انظر إلی ھذا التفسیر انی فسرتہ امامك أن أہل اطند کیف کانوا 
پینون مدارج ا حباۃ الانسانیة فی الازمنة القدمة الی تطابق نظریة دارون ۔ 
فان ا ند تعتقد ف الارتقا۔ الانسانی منذ قدیم الرمان ۔ 

إن کثیراً من اللافکار ا ندیة توجد فی دین ہ زرا دشت ء وق 
المذاہب الٰندیة القدیة . وقبل مد َلیلة وجد معبد من معابد مصر ااقدیة 
فی مدینة ٹھیس (وعزطتط7) . ووجدت فه عبارة مکتوبة تعان بنظریة 
زام روپ (٥0ہ‏ 8ا ٦٥٥‏ . وھذہ النظرلەہ قد استعیرت من ٭ انشد٠٠‏ 
والنظریة ھی أُن الانسان ہو مظہر من مظاھراللہ عز وجل. الانسان والالہ 

لیا بٹشین ختلفینء بل أنھما افترقا من جسم واحد أو مادة واحدة.ھذا 


اادی یقال لہ فی التصوف الاسلای ہ لاموجود إلا اللہ . وق عہارة أخری 


مسأممۂ آغند ئی اثقائة العالرۃ ف 

الکل لیس بعلی حدق من از وقد ادعی بعض ا نود ان هذہ الہارة 
اتی وجدت یق ذلك ا لعبد المذکور ھی ابضآً مستعارة من ب؛عض الکٹپ 
اٰندیة المقدسة 

وعلی کل حال؛ لیس فی ھذا شك أن ا مند کانت لھا علاقات ولیقَة 
بااثقافات الاجنبیة کیا ند بەض آمارہا ٹی مدینتزین قدھتین ہ موھاجوداڑویء 
(۲0م ِصعطہ۸۵) ود ٭ ھرپا ٭ (09حہ188ا) . ویظرر من ھذا أن قبل ای سنة 
کان لإاھل ا حند من الممکن اأن یلوا إإلی پیرو (0م٥۶)‏ و میکسکو )05٥0160(‏ ۔ 
ومن جهة آخری مد أن الڑشکال والادضاع فی ھذہ المالك تتابہ 
من ہل اند ا جنوبی و آن لون الناس فی تلك اللاقطار أبضاً آتشایہ بھم . 
ونجد فوق ذلك تشابھاً عظما فی کئیر من نواحی حیاتھما مثلا إن ثقافة 
المند لیست مختلفة عن ثقافتھم ب لکل منھما یتشابہ فما بیتھما . تجد معابدم 
کمعاہد افندء حی آوجد فی ھذہ البلاد کثیر من الإاسماہ اندیة 
کائیس (٥٥لزم۸)‏ وغیرہ من الاسماء ال وجد فیھما . و إنی علی یقین کامل أن 
بین ھذہ ا ممالك وبین افند کات صلة ثقافیة قدیمة ف الرمنة القدمة ء 

و ند آثار الثقافة ا مندیۃ یق جادا (٭و3) رق مندالصین رامدہءصع) 
(08ئط1000-0 وف گہو دیا (ہ ذ٥‏ ہات٥0).‏ فنری ہناك أن فی الشرق 
البعید ماللة قریة من ال ند فی الثقافة والتعاشر . إِن طراز محاراتھم هو هندی 
غالس ٠‏ ویوجد عندہم اسم عام ٭ اُرجن ء لیسمون الناس یہ من دبرضاء 
إلی ہ فلپائن ٢‏ . وکل امرئی یعرف أن دأرجنء ہو لفظ ھندی الاصل ۔ 


والتناسخ معروف عند العرب منذ أواخر القرن الاول وبعمض 





() وھذا البحث موجود فی الذاہب الاسلامیة للاسناذ أں 
زھرۃ فی بحوث الفرقی الشیمیة وتجدید ذکری أبں العلا, ص ۲۸۷. 


ذ“ ثقائة آفسد ۔ یولیو ۱4۸۲ 

الشيعة تعتقد بہ وبعض ا مذاہب الّی تقرب منہ کا حلول والرجعة . ولا 
ترجم کتاب کلیاة ودمنة ء وفیِه قصة الناسك والفارۃ وہی قصة تمثل مذہھب 
اھنود فُ التناسخء ٹم کثر علم العرب بھذا المذھب وغیرہ من مذاہب اند 
حین اشتدت الصلة بیٹھا وین بلاد المسلہین على ید مود بن سبکنگین؛ 
فکان الناس پتخذون من أخبار ا ند وعجائب دینھم طرائف پتنادرون 
پھا فی انجالس ویتفکھون بھا فی اللأسمار کا تری ذلك فی رسالة الفمران۔ 

ولا شك فی أن مذھب التناسخ قذ ظہر عند أھل ا ند من قبل 
آن پمرفہ آحد فی العا م حتی أن علا۔ الیونان أیضاً کانوا بچھاون ھذہ 
الظریة ۔ وقد نقلت ہذہ النظریة من الطند إل أھل الیوفانء ولاجل ذلك 
زری أن کثیرین من مؤژرخی الفلسفة الیوفائیة یعتقدون أٹھا مأخوذۃ من 
اھند . وفیٹاغورس و إمبدکلس و آفلاطون؛ کاھم أخذوھا من اند 
وفلسفتہا۔ 

وید أن النصرائیة قد تأئرت بھذہ الفلسفة حتی مِکن أن نری 
پبعضس عظامرھا فیھم . مثلا مجد آن الناس جاؤوا بنلام أعی عند 
عیسی عليه السلام وقالوا لہ :ماذا أصبح ھذا الغلام ای , أھذا ذنب أبویە 
آم ذلبه ؟ فکأن الناس کانوا یسثلونہ عن التناسخ . وکذلك روی البیرونی 
أن ا حوارہین سألوا عیسی علیہ السلام عن عاقِة الفوس الی لا تقبل 
الحق للائھم عوا أن النفوس لاتموت بل تترددٴفی صورۃ خلفة فأجاب 
انھا تھلك وقد عی ٭ آنھا تطب ملا ھئی. 


ع- سس پ چو لہ وی اود 
۷ رساة التقران ص ۱٠۳‏ زم یں آکری آىی الملاہ للا 


5 یو الا یش لاول ص ۹ہ "۹ا ؟ 





مسامة اد ق اللفَافة المالرةۃ نب 

داذا أمعنا النظر فی أثر التناسخ فی ا مسدین لوجدنا أن کثیرا من 
الفرق الاسلامیة قد تار ت بە وأخذت افکارہ عنہ. وقد قال أحد بن 
حالة وآبو مسلم ا حراسائی وعمحد بن رکریا الراری أن الارواحج لائموت 
پل تختلف إلی الدنیا سة بعد مرة فی آجساد متلفة وإن کات الإاجساد 
غیر التی فارقتھا . وکان أحد بن حالة بتج بقولہ تعالی : ٭ یا أیہا الانسان 
ما غرك بربك الکریم الذی خلقكء دواد فعدلك ف أی صورة 
عاشاء رکيك:. 

وكکذلك نجحد أن بعض الفرق الشیعية تعتقد فی التناسخ کالقرامەاة 
واللصیریة . والصیریة پعتقدون أن الدین یذنبون فی مدہ الحیاۃ ویر ٹکیون 
الام فائھم یعودون إل الدنیا یبوداً أو نصاری أو مسدین سنیین . وأما 
الذین لا یژمنون بعلی ۶ رم اللہ دجہہ فیعودون فی الدنیا جالا آو بنالا 
أو حیراً أو کلاہاً وغیر ذلك من الیوانات 

ولیس معنی ھذا أن المسلہین قد قبلوا ہذہ الفلسفة کل القبول بل 
ند بعض الفرق والافراد التی قد تأثرت بھا وکذلك نجد أن المسلبین قد 
أُنکروا ھذہ النظریة . 

ون العرب قد تأروا بنظریات کئيرة من نظریات اأ٘ھل آطفندف 
ففلسفة الزہد واحترام ا حیاۃ المادیة ہو عصر معروف فی فلسفة أھل 
ا ند . وأن أھل المند کانوا یقدسون ا حیوان ویرحون عليہ وبشفتون 


ہ. وکذلك نجد فی نظریاتھم أنھم کانوا. بحرقون موتام دصسبون فی 





)١(‏ المذاہب الاسلامیة للاستاذ اں زعرة. ہ الفرق ااشیعیة 
ىر الاسلام ا جز, الاول ص ۰۳٣٣ ٥٣۰:‏ ۳۴. ونجدید ذکری أی 
علا, ۔ المقال2 الےامسة ۔ 


هَُ٭ ثقائة امند پولبو - 1۱4۷۳ 

ذلك ثواباً ومغفرة . وکانوا لا یأ کاون اللحم والبیض . وکل ھذہ الفاسفۂ 
قد ئری آٹرہا فی مفکری العرب کانی العلاء ا لعری الذی عاش ق العصر 
العبامی ۔ ۱ 

و إن البوذیة آیضاً من ا ند . فان دمنھب بوذاء قد طار صیته 
فی ال‌فاق فی زفانہ ودخل الاس فی دیه أواجآء وتائروا بنظریاتہ 
أثرا عظیا وأحذوا منھا أموراً کثیرۃ. وقد اتشرت نظریات بوذا 
وأفکارہ فی الصین والبرہما والسیلون وفی کثیر من أقطاع الارض؛ حتی 
نری بعض مظاھرھا (ل الیوم یق ھذہ اللاقطاع : 

وھنا بحسن ہا أن نذکر بعض النظریات والإٴەکار اتی قد أُخنھا 
العرب من أھل الحند. إن وفداً من اد وفد علی أی جعفر ا لمنصور 
سنة ١١٤‏ ؛ وفیھم رجل ماہر فی معرفة حرکات الکواکب؛ فکلف 
المنصور ذلك ا ندی باملا۔ مختصر الکمتاب: لثم أمرہ بترجة ذلك 
الکتاب إِل اللغة العرییة . وقد أُخذ العرب بعض الاصطلاحات الریاضیة 
من الھنود: کافظة ہا جحیب ء فی حساب ااثلثات . كکذلك کان فی بغداد 
اأطہاء ہنود ینثلون الطب افندی ۔ بحانب الطب الیونانی ۔ اشتھر عنھم 
فی عہد الرشید : صالخء بن تقل ا مندی٠ٗ‏ 

وآئم ما استفاد اللادب العری من اند أمور ثلاث : 

() ألفاظ ہندیة عربت : وقد کان ذلك أیام کان العرب یتاجرون مع 
المند وینقلون ساعاً ہندیة وبحلمون مع ھذہ السلع أسما‌ھا وقد حکی السیوطی 
ألفاظاً ھندیة عربت ؛ ووردت فی القرآن الکریم مثل ز نجبیل وکافور ۔۔ وعا 
".رم تحدید دکری آن الملاہ القالۂ الڈول وا لحاسة--- 

٢٥٢۔٥٢٢ ضحی الاسلام ص‎ )٣( 


ہام افند ق القافة الا 7 
ورد ق العَة العردیة من الالفاظ اهفندیة الابنوس والیبغاء والحبزران 
والفلفل واللاہلیلج وغیر ذلك من أسماء النباقات وا حبوانات ا مندیة . 

(۷) العصص افندی: وقد أولع العرب بالعقصص اطندی ٠.‏ إن 
کالہ ودمنء ھننی نقل !یل الفارسیة م تقل من الفارسية آ یل العر 4 
وقصة السندباد کیا پدل اسمھاء ہندیة اللإاصل ىقلت إلی العریة . کا أن فی 
کتاب ہ الف لیلة ولبلةء قصصاً دل البحث العلی علىی أن أصلھا ھندی ۔ 
وق کتاب للھند : ون ناسکا کان لہ عسل؛ ومن ق جرہ ففکر بوماً 
فقال : أیم الحرة إحشرة درام ؛ وأشتری جسة أَعَز مأوادھن یق کیل 
سنة مرقین ویلغ اتاج ٹی سنتین مائثتینںں وأبناع کی اأربع بفرۂء إلی 
آخر الغصة ا مشہورة. فانا نجد کثیرآ ەن الفُعص ا مندیة الی شاعت 
الادب العربی ٴ 

(۳) أما النوع ای أُخذوا منہ عن ال منود کثئیراً وہو الم . قد 
ملثت کمتب الادب الؤلفة ‏ العصر العباسی بھذا النوع من ا کم النی 
کازنت مسنعارة من [ہمند . یقول اہن قتیبة : قرأت ق کتاب من کتب 
ا مند ٭شرال مال ما لاینفق منە ء وثر الاخوان ا حاذل ٠‏ وشر السلطان من 
خافہ الری ؛ وشر البلاد ما لیس فیہ خصب ولا امن وكذك تید کثیرا 
من الامثال التی قد جا,ت من افند ٴ 

ولابد لنا ان نذکر ان الشطرج قد جا, من اند إلی العرب . 
إِن أھل ایند مم الذین قد وضعوا الشطرنجء وعھم قد انتشر فی العام 
کلە ۰ ومنھم أآخذہ العرب : 








)١( ٠‏ ضجی الاسلام ا لجر, الاول ص )٢۲(٣۴٣٣٣٥۸‏ ضجحی الاسلام الجز, 
ڈول ص ۹۰۔ ٦پ‏ (۴) ضحی الاسلام ص ٢۲۹۔٢۹٢‏ 


۱۹۱۲ اقانة آفمسد ۔- پولیو‎ ۰٠ 

فھنا یبت جیداً آن ایند قد ساحت فی انقافة العالیة عمراراً 
وغذتہا أآحسن غذا.. وأہا آعطت الیونان والفرس والعرب النظریات 
العمیقة التی أثرت فی حاتھم وأدبھم وثقافتھم حتی اعترفت الدنیا 
بفضلھا فی العلم والحکمة وف الفل-فة والثقافة الراقیة . 

وقد اقتبٍس العرب الہلاغة من ال مند أیضآ . فانی أری أن الجاحظ 
بی أن معمرا أبا الإاشعٹ قال : قات ذھلۃ الم دی ما البلاغة عد أھل ا مند؟ 
قال بھل: ٭عندنا فی ذلك محیفة مکتوبة لا أحسن ترجتھا لك؛ وم 
أعای ھذہ الصناعة فأثق من نفسی بالقیام بحصائصہاء وتاخیص لطائف 
معانیھا ء قال أبو الاشعث فلقیت بتلك الصحیفة الترجة فاذا فبھا: ء اول 
البلاغة اجتماع آلن البلاغة ‏ و ذلك أن یکون الحطیبٔ رابط ال اش ء 
ساکن ال جوارح قلیل اللحظ ء متخیر اللفظ ؛ لایکلم سید اللمة بکلام 
الامةء ولا الملوك بکلام السوقة ویکون فی قواہ فضل للتصرف فی کل 
طبقة: و لا یدقق ا لعنی کل الندقیق ؛ ولاینقم اللالفاظ کل التنقیحء 
ولایصغبھا کل التصفیة ؛ ولا یہذہہا غایة التہذیب ؛ ولا یفعل ذلك حی 
یصادف حکیا أو فیاوفاً عظماء. 

و ہذہ الحلة ال مندیة فی البلاغة قد أصبحت من أہم آرکان البلاغة 
العریة حنی حوها البلاغبین ہ مقتنی الخالء. 

ونحد ھذہ اللافکار ال مندیة فی أدب أپی العلاہ المعری انی أظہر 
النظریات ا مندیة بغیر خوف أو تدہذنب . إلہ لم یقتصر علی النظریات 
لمندیة بل عمل علیھا فی حیائہ. وقد أخذ آبو الملا, عن أھل ال ند تحریم 
() البیان والتبین ا جز, الاول ص !۷۹ نقد النثرء مقدمت 
للاستاذ طہ حسین (ى٣)‏ ضحی الاسلام ص ۲۹م ()) تجدید ذکری 
أى العلا, ؛ المفالة الارل لہ حسین. 


مسا الد فی القامة االمة ۹۱ 

ال حیوان وما بخرج من الثرات . شعر أیں العلاہ وسیرتہ یدلان عللى آنہ 
کان یؤثر العزلة وإن لم پوفق إلبھا ۔ ولیس آبو العلام اول من اخترع 
العرلة أو رغب فیھا بل ھی مذھب قدیم معروف ولاسما عند أھل اھند٭ 
دومکٹ اربعین سنة 5 مر لا ا کل حآ ولا لہ ولابِضاآً ولاشیتاً 
من حیوان علی طریقة البراعمة من الفلاسقة. وقد قال الدھی فی کتابہ 
تاریخ الاسلام رای أپی العلاہ ترکہ تناول کل مأکول لا تنبتہ الارض ؛ 
شفقة بزعحہ علی ا حیرانات حتی نسب !لی الئبرم وان یری وأی البراہمة 
فی إلبات الصائم وانکار٭الرسل وتحریم ا حیوانات و ایذاتہا حتی ا لحیات 
و العقارب . وقد استحسن أبو العلا تحریق أھل افند موتام وقال ف3 
ذلك أبأتاً. وقد کتب رسالة إلی بعض الاخوان فقال ٭سلام کالعترة 
اطندیةء. 

فاذا طالعنا الادب العربی فی العصر العباسی لعدنا أن أثر اللقائة 
اھندیة کان اکر ا نظن أو نقیس . ونحد فی ادب ال جاحظ وکتب 
السسعودی وقی شعر ا لمعری کئیراً من الافکار والآراہ افمندیة ای أثرت 
فِھم آثرا بالغا. 

وقد دکرنا أثر الثقافة ا مندیة علی الیونان والفرس والعرب وعصر 
لان ھذہ الإمم کانت ذات ثقافة راقیة منذ قدیم الزمان . وقد اقتست کل 
أمہ من هذہ الام النظریات ا مندیة قلیلا أو کثراً کیا ند آبارھا فف 
ثقاھا ۔ 
)١( ۱‏ تحدید ذکری کری آ العلا, ص۸٠۳‏ ۰ () عقد امان.ج ٣٢‏ 
صس ١٤١۔۸ی) ‏ (م) ج الادی 7 ص ٥۹١‏ ۔ ۸۰ء من کتاب تاریخ 
الاسلام النھی (عو) تجحدید دکری أی العلا, ص ۳.٥‏ () آثار أی 
ااملای ص ۹۵. 


بن ػِقافة اد ۔ یولیو ۱۹٦۴۳‏ َ‫ 

أما العلوم فقد استفاد المرب کثبراً. وقد ذکر الؤرخون أن 
وفداً من اص د وفد علىی أپى جعفر امنصور سنة ١٥‏ . وکان فیھم رجل 
ماہر فی حرکات الکواکب وکان لہ مکی خاصة فی کتاب باللهة السنکرقیة 
[إ مہ ہ برا ہب هطسدھانت: وکانت فی ھذا الکتاب نظریات قیمة عن 
الفلك ؛ فأمە ا منصور پترجتہ إلی اللنة العرٍة . وقد بدل العرب الافظ 
فقالوا دالسندھند. وقد ترجوا غیر ذلك من الکتب مثل ہالارکند 
ودالژارجھر:. وقال الاستاذ ہ نلینوء ہکفت ھذہ املاحظات دلیلا 
على شدۂ تأثیر کتب ال ند ف أوائل نمو الفلك عند العربء وسنری فم| 
بعد ... ان العرب أخذوا طرقاً جدیدۃ مھمة کثیرۃ النفع مجھولة للیونان 
فی حل جل من السائل الفلکیة النعلقة بعلم حساب اللثات الکرویةء. 

وقد اقتبس العرب کثیرا فی ا لحساب وافندسة من نظریات اطند. 
وقد اشتھر منھم فی العصر العباسی طبیب یقال لہ صالح بن تقلة ا مندی. 
والحاحظ بقول : ان بحی بن خالكه جاب اأُطبام, من اند مثل امن 
و دبازیکر: و قارقلء دوە سدہاذ .. 

إن الثفَاھ ا مندیة قد دخلت بواسطة ثقافة الفرس أَیئاً . ولا نقات 
الثقافة الفارسیة إلی العربیة فدخلت الاافکار ا طندیة فق الثقافة العریة . 

وکذلك نمد أثراآ کبیرا للظریات الندیة ف الفارس . فان الفرس 
قد اُخذوا منھا یر وتائروا بھا قأثراً عظیماء حیث نجد أُن کثئیراً من 
الکتب ا ندیة والآراہ المندیة قد نقلت من السنسکرتیة إلیھم . وکانوا 
قد تأئروا بہذم القصص ا ندیة الّی بلغت إلیھم وبھذہ الراء الّی 


رس لت 5 
() ضحی الاسلام ا جر, الاول ص د مم )٣(‏ ضحی الاملام 
ص ۲۷ء الہیان والتبہین ص ٢٢۲۱ء‏ 


مامة افند نی اثقائۂ المالموۃ َ‫ 
وجدت فھا۔ ونری أن کتاب ۔الکلیلة والدمنڈ قد ترجم أولا من 
السنکرقیة لی اللة الفارسیة وفال حسن القبول فی الفرس . وکذلك کانت 
الروابط الثقافیة ائمة بین ا ند والفرس منذ زمن قدیم . 

وھنا لابد لا أن نذکر أثر النظریات الطندیة فی الفارس ولا فی 
ذلك شواہد تاریخیة ؟ئثیرۃ تقثبت أن لذاہب ا حند کان أثرآ بمید؟ فی 
بلاد فارس . وکل إمرئی منا پعرف أن مذھب بوذا قد انتشر من ا ند 
فانا ند ان ھذا المدھب کان مقبولا فی بعض بلدان من بلاد فارس کالبلخ ٠‏ 
وکان الناس فی ھذا البلد یدینون بدین ہڈا . 

وقد روی البیرونی أن أثر التناسخ کان ف الفارس أَیطَأً فانہ یقول 
ان ەمانی ہ الدی کان من رجال شھیرین من 9 فارس قد ننی صرة من 
بلادہ فذہب إللی اطند وتعام ھاك فافة التناسخ فلا رجع إل الفارس 
نقل إلیھم التناسخ وللاجل ذلك یوجد أثر 7 التناسخ فی مذھیہٴ 

وہذہ الامسحاث العللبیة والثقافیة قریا آفاقاً جدیدة لعظمة ال مند 
ومکانتھا فی الثقافة العالیة . فاننا لاندعی آن افند لم تتأثر بنظریات 
غیرہا ولم تأخذ شیتاً من الثقافات الآاخری,ء ولاشك فی أن افند أبضآً 
قد أخذت ما أعذت وثتأثرت ما ثأثرت من ثقاقات محتلفة ولکنھا قد 
أعطتھا أیضاً من ال‌را, القیمة والنظریات الصالحة التی تثبت أمیتھا من 
قدیم الزمان وسالف الایام ٠‏ انی علی یقین تام بأنی ما ادعیت زوراً 
س القول بل أریتك حقیقة واضحة لایمکن لإاحد آن بحجھا أو لساتر 
ان یسترھا . فاننا إذا خطنا غحمار التحقیق اوجدنا أن ا مند قد ومبت الدنیا 
س الؤاخلاق ا حسنة والعلوم اہامة والاصول الکرعة فوق ما حسب وندعی. 


سے سس ہے سج یستے سے 


)0 البیرونی ص ۲۷ وضحسی الاسلام ص ٣٥٣۳ء‏ 


د نجارۃ المسلمین البحریة وظہور الاسلام فی اندونیسیا ء 
ھوکا تحاندراساس ‌هوتا 
إن الارخحیل الاندونیسی الذی یتکون من مثات ا جزر؛ کان دائما 
علی صلة وثیقة بالتجارۃ البحریة والتاریج الثقافی . بالاضافق آنبا منذ 
الازمنة ااقدمة کون حلقة اتصال مع السکان الذین یقطنون الاقطار 
الما ممة علی ام۔اطق الساحلیة الٛسیویة واسترالیا وہلدانا آخری مبعثرة فی 
ا حیط الہاسیفیکی ۔ 
إلا ألہ من الصعب أن نحدد تماما متی وکِف عرف الائدونسیون 
فن التحارۃ علی طول الطریق البحریة . لکن علماء کٴیرین أجعوا على رأی 
واحد . وذلك منذ ترك أسلاف الاندونیسیین وطنہم من أقصی افند فی 
جو سنة ٢٠۰۔‏ سن ۰۰ قی۔م. کان من الممکن ان تکون ا خطوط 
الاولة للملاحة البحریة قد تأسست بین سکان بموعة ا جزر الاندوفِسیة 
وکل من جزیرة مدغشقر ۔ فرموزا۔ ا جزر الشرقیة ۔ ولیوزیلندہ. 
وکا نعرف فان کثیراً من التجار ا منود قد زاروا اندونیسیا فی 
بدایۃ عصرنا التاریخی . وهذا أصبحت ال خالطات أو العلاقات بین ال٭امتین 
أوضح من قبل ۔ وذکر العالم الہولندی جی۔ سی. فان لور أن علافات 
الللاحة بین کلا القطرین أمکن وقوعپ)ا قبل الوصول لی الرافی الصبنیآ 
من جنوب الصین . ودلت الحوث ا قبل التاریخ ان التجار اود الب 
اروا ای اندونیسیا فی بدایة ترتاالتاریة کائوا من سو 2 
ہم أدعلوا ثقافتبم إِل الائدوفیسینء وٹکولت اآئذ 9ل 
الائدونسیة ۔ ا غمندوسیة وعالك تحمل ثقاقہا ماق اللقافة اطللف: 


٭تحارة آذسدیں الحریة وظہور الاملام ق اندوئییا: ٦‏ 

وأصبحت اللاحة والعلاقات التجاریة بعد ذلك الوقت ؛ ونثلما 
السیاسة والثقافة اکثر وضوحا. ول اثقتصر العلاقات ھذہ مع افنود 
غحسبء بل مع الصینبین ورہن علی ذلک تواری السلالات الحاکة 
الصینیة ووجود نقودم وخزفہم فی جاوا وسومطراء 

وی خلال حکم سلالة الساسائیة آمکن النقدیر أن بعض سکان آسیا 
کالفرس مثلاء قد شرعوا برکوب البحر ال یىی الاقطار الشرقیة ۔ لی کانتون ۔ 
وقعد ھذہ اٌقصی رحلة بحریة قام بہا سکان غرب آسیا إل الاقطار الشرقَیة 
قبل ا ملاحین الاوربیین فی القرن السادس عشر ۔ 

ویعزی انتحاش اللاحة غالبا بین الاقسام ااشرقیة والغریة لّسیا 
فی القرن السابع إل ظہور دولتین قویتین ہ أما جاہ کالنہاتء فی الغرب 
( ۰ ۔۹ع۷۸م.) وسلالة تابجء ا ما کے فی ااشرق (۱۸۔۹۰۷ء) 
وبنا,. علی النواریح الصینیة استوطن العرب فی ؛ەکانونء بین سنة ١۸‏ 
وسنة ٦٢٦‏ م. ولدینا دلیل واضم مأخوذ من سمل ہی تسیغء یین 
لنا طریق املاحة فی القرن السابع . 

وف سنة ۷٦‏ آبحر دای تسنغء من کانتون علىی ظہر سفینة 
<پوستیء وحط فی بہوجا پا بانج ۔ مہد الہوذیة ۔ علی طریق ا ند . رأقام 
عاصمة ٭کرویچایاء نحو ستة أشہر لدراسة القواعد السنکریتیة . ثم زار 
الملایو فی مدة شہرین وبعدھا واصل رحلتہ ا ی ا حند. واستناداً عللی 
تسجیلات ەآی ۔ تسنغء نستطیع التقدیر أن عاصة دکرویحایاء کانت فف 
القرن السابعم عطاً التجارۃ والنشاطات السیاسیة واثقافیة فی القسم 
الجچنوی الشرق من آسیا ٠‏ وعکن ترکبز انتباہنا علی النقوش اتی وجدت 
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سحرار (چ مو تا جناہ)ء میراجن (صازہء35) ٹف دجامی ززحاسوزہ03) الملیا 
کوتا کاہور 00ہ ٥‏ ٔ) فی جزیرة بانبھکا (ملوددق الثی بہمضہا بحمل 
کات تشیر الی ما تعنیہ الاصطلاحات الفنیة مثل بوہاوان (کابِنن سفینة) 
ووانباجا (تاجر). واذا ٣حصنا‏ ثانیة کلة ہ پوسیء ا مشار إلیہا أعلى قد 
استعملت الدلالة علی الفرس . وعلىی ھذا تؤکد لا الا خبار عن وجود 
تاجر ہندی عل ظہر سفن ٭ پوسیء وکان على مشہد من غرق ست 
وثلائین سفبنة فی رحلتہم ۰ 

وق نفس القرن قیل بأن سفارات عدۃ من فارس ء اطندء 
کروجایاء ہولنج , جاوہ کہودیا وشامیا کانت تمثل أمام الْلاط الصینی . 
وعرفت ھذہ ا لحقیقة عن طریق الەفرحان الاراطوری ال مژؤرخ سنة ٥۹۰‏ 
ولو أن ہذا ال حر یرجع ا ی ااوقت الدی ساد فیه الاسلام الاقطار العریة 
وفارس لاستطعنا النقدیر بآنہ لیس من ا لمستحیل آنہ کان من بین تجار 
البحر أو السفارات من ا مسلدین . ولہذا کن القول من أن بذور الثقائة 
الاسلامیة قد انتشرت بین سکان الماطق الساحلیة من الاقسام الشرقیة من 
آسپا بین منتصف ونہایة القرن السابع . وکان التجار المسلون ومثلہم 
المندوس یشرون تعالیمہم وثقافتہم للمواطنین فی البلاد ای بلون فیہا 
أو پرورونہا . کیا کان التزاوج أمراً عادیا اوجود الاضرحة فی الناطق 
الساحلیة من شمال سومطرا ا مؤرخة منذ بدایة القرن الثالت والرابع عشر۔ 
کیا بین الکثیر من اللؤرخین بأن ااتزاوج کان شیٹا عادیا للتجار الذین 
کانوا بجودون اندونیسیا واستناداً علی الضریح الذی وجد فی أحد الامکنة 
من شمال سومطرا والتشابہ یق تصمیمه مع ضریخ دکازورینسیء ٹی ہکامیء 
نعرف أن ا مسلبین جامءوا من جنوب الحند کذلك . 


دنحارۃ امسلمین الحریة وطہور الاسلام ى اندوئدسیاء ۷ 

وتدل کتابات الضرح الذی عثر علیہ فی شمال سومطرا أنە یرجع 
ا ی القرن الثالٹ عشر۔ ومع أن البروفسور محمد حسین ناپنار قد ین یق 
نظریتہ من أن بدایة التبشیر بالدیانة الاسلامیة فی شمال سومطرا قد ابۃدأت 
منذ ٹ٣جر‏ الاسلام فیمکن بدایتہا خلال حیاۃ النبی کیا حدث فی جنوب 
مند وخاصة الجزہ الشعالی الشرق علی سواحل مضیق ملقا . إلا أنہ اعتمد 
ٹیؿ فکرقہ ہذہ علی المصادر العریة والیوفائیة ء والتی اشارت مرارا إپی 
د دامنی ٭ وا مہا الآن ٭ لاھنو ہ القائمة علی بعد ٦٦‏ میلا من کوتردجا 
عاصمة ٭ أتشین ء وہذہ أول مکان عرف للتجار المسبین ۔ 

واذا أشارت ہ پوسی ء وہ طاشیہ ء ا موجودة ف امراجع الصینیة 
ا ی الفرس والعرب اإدین اعتنقوا الدین الاسلاملی ؛ فانہ لیس مستحیل 
أنہم اُسسوا ماکز واسعة لسکنہم فی جزیرةۃ ھاینان سنة ۷۸ م. 
کیا زار تلك ا جزیرة فی نفس الوقت اصحاب السفن من ا طنود وأھل 
الملایا عذین توقفوا عن الاعار فی مرفاً دکافتون ء مم کمثر عددھم حنی 
استطاعوا فی سنة ۸٭" من مساندة العصاۃ ضد الحےکومة الصینیة فی 
ہ کوابجشو ء (کانتون) . ثم غادروا بحراً بعد أن احرقوا خلفہم اٰینا, . 
وکان لضعف القوۃ المسکریة فی کافتون سیا فی قلك ا حادثة المرعبة ء حیف 
آرسل اکثر من نصفہم الی الاقلیم الشما ی ( من کانتون ) لاخضاع العصاۃ 
اذیں اروا بقیادة ہ آن ۔ لو ۔ شاہ ء والذی ینتمی لی سلالة ترک . 

ٹم أغلق لك الینا, سنوات عدة فی وجہ التجار ومسافری الحر 
الاجانبء وظل عغلقا ای أن فتحت أبر ابہ سنة ۷۹۲ م. 


کمتب التنجار ا مسدون مذکرات عن ملاحتہم عبر البحار بین ا ُلیج 
الع ری والصمین ؛ مساقة من مصادرھا الاواٰة : 


۰ فان امسد ۔- پوایر ۱۹۹۴ 

فذکر المروزی )۱۱٢١(‏ عن ھروب طائفة الشیعة من النجار إلی الصین 
سن ۹ع۷ لیسلموا من جیش لنی عباس الذی ہاجم مو طنہم خراسان . 

ودون ٭أبو عبیدۃ ء ۔ ککاتب طائفة العبادیة ۔ أن طائفته زارت 
الصین فی منتصف القرن الثامن . وبقیام خلافة بی العباس ونقل العاصمة 
من دمشق ال ی بغداد تغیرت المواصلات غغیراً ملموساً . وأشار العقوی 
مؤلف کتاب ہ البلدان ء عن القل السریم فی اطمرافی ا حیطة بدجاۃ 
والفرات . وقیل أن ہ ا همنصورء کان مرا عاجا بالسفن التی تَآأَنبہ من 
الاقطار ال جاورۃ . 

م کب الملاح ویزرگكٰ ہِں شھریار مؤلاف کاب عجائب افد: 
تآ۔جیلات عن بمارة ما وراء البحار بن بلاد فارس والصیں حوالى القرن 
الثامن ۔ والتسجیل هذا طحقا للصادر الصینیة من ہ کیاان ء ۔ 

وأما التاجر ٭ابن خرداذییهہ )۸۶۸-۸٤٤(‏ الذی کان مولعا پا لجغرافیا 
فقد زودنا پمعلومات أوسع ؛ فذکر عن ملکہ دذبقء مع حاکھا مھاراجا 
الھی کان الکافور یصدر منھا ومن مناطق آخر ی مثل کلال ؛ وسبج 
وسلاھیت ودامی ۔ وھذا الاسم پنسب الی کرویایا (زبح) ااذی امتد 
نفوذہ على کداہ (کلاہ) ومعضیق ملکا (سلاھیت) ۔ 

وأصبح النفوذ السباسی ھذا واضحا بمدون لیغور سنة ۷۷۸ وط 
پذکر د بن خرداذبہء عن استیطان ا مسلین فی ھذہ الناطق. ومن 
الواضح أن التجار اہین کانوا سابقا یرغبون فی ہ کرپکیجایاء وقد ظل 
مضیق ملکا فی القرن العاشرتحت سیطرة ہ کریکیجایا ء وذکر کٹیرآ عنہ 
برصفہ طریق التجارة ا هم لتجار العرب والکتاب کان الفقِه 


ہ نارۃ اا۔لمیں ایحریة وطہرر الاسلام ق أدولیہیأء 3 

(۸۰۷)ء ابن روستہ (۹۰۳)ء ابن زید ء ابن سلیمان ا ٰسعودی (۹8۷). 
وربا أقام بمعخھم فی الساحل الشمالل من جاوہ ۔ والبرمة علی ذلك 
وجود قبر فی قریة ران (جیرسك) قرب سرباپاء حفر علیہ بالخط 
الکو فی اسم فآطمة بنت یعون بن عبات اللہ الدی مات سنة ۱۰۸۲ ویعتقد 
نہ آقدم بفایا لآار الم۔دین القدمة فی اندویسیا . وی)جانب : اران ء 
یوجد لحد الآن أثر اطریق التجار ا ی جاوا وعکن تتبعھا من دجود حجر 
ضریح فی : شامباء مژرخ من سة ۱۰۹۹ء 

ومع اذا أشرنا أعلی ء أن قدوم ا مسدین ا ی سومطرا ابتداً منذ 
العرن الساہم ء فھناك شواہد قاطة وجدت علی بلاطة ضرح وجد 
قرب لوکسما و (شمالی سومطرا) ترجع الی القرن الثالثٹ عثر . واستناداً 
علی أخبار کمتاب جال مثل مارکوپولو وابن بطوطەء أو لی الانتاج 
الادی مثل ہ ممراہ ملایا ء ( ناریح ا ملایا ) روحکابات راجا راجایاسای 
لخ اتی تعد مصدراً اما فی البحث التارخی. نستطیع أن نت من أن 
ماک اسلامیة تحمل اسم ہد سامودرا پاسایء قد تاسست علی الساحل 
الشرقی من شما لی سومطراء فی ا لمکان الذی تقع فیہ بلاطة الضریح وتشابہ 
ہذہ الحجارۃ فی تصمیمھامع البعض الآخر من کامی ەکورجراتء ٥0[:۸ا6) ٠‏ 
ومن ہنا نستنتم أن الحجارۃ من لوکسا قد صحمت فی ال کان !الئانی 
(کامبی) . وفی عراحل التبشیر الاسلامی فی شمالی سوەطرا یمکن قتبعھا إلل 
(٥ءزدی)‏ المکان النی نقلت منە تعالیمھا الدینیة وتقالید الزواج .... الخ٠‏ 
وفعل مثلھم ا مندوس والہوذیون فی بدایة الفرة التاریة ا-یحیة ۔ وکان 
لکامہی أعمرة عظمی اطرق النجارةۃ بین الشرق والغرب ف الفرں الالث 


۷۰ ثُفابظ آئیسد ۔۔ بولیر 1۱4(۳ 

وا حامس عشر . ولنجارہم فعلا فروع فی امراکز التجاریة لشمال سومطرا 
وملکا ۔ 

ثم أصبحت ملکا مرفاً قدیا للسدین الدین وسعوا حلقتہم الاجاریة 
إلی الساحل الشمالی للاوا حیث یتم التبادل النی یەقد ق مدن توبان 
جیرسك وجابارا. وتعد اطمرافی ہھذہ انویة لمملک٥‏ ماجاپاھیتء إلا أنہ 
کان یسمح للنجار ا1ین بدخوطا والاقامة فی العاصمة أو حوطا وأما 
زواجھم من الفتیات ا مواطنات ؛کان یتم علیاء 

وق وسط محِط ہ ترالایاء و ہ ترولان: وجد حجر اضریح 
منقوش عليه التقویم التاربحی الغرق والیابانی القدیم ومہؤرخ مس القرن 
الرابع عدر ۔ السابع عشرء ویمکن أن بعطینا دلیلا عن اامشارک العملیة 
بین ملوك ماجایاعث والتجار ا مسلمین . وکانوا تبعا للاقالید یأخذون المسلین 
ا ی الاوساط العاثلیة حتی الاشراف منھم . 

ومن الواضح أُن مرحلة التبشیر الاسلامیة کانت منذ البدایة دعوۃ 
سایق وقد مدح دموھون ء الستوطنین المسلین فی کتابہ او جنجچ۔ 
بای ۔ شنج آن ء المقیمین علی الساحل الشمالی اشرق جاوا سنة :١١٤١‏ 

ونستطیع ان نوؤکد جازمین ان التجار جا.وا من مال سومطرة 
أو کجرات (؛8ءزن6) بالنظر لا قدل علیہ بلاطة قبر من أصل ضریح 
مالك ابراہیم فی جیرسك مؤرخة سنة ١٢١۹‏ حیث تشیر إلی التشابه القریب 
للبعض اللآخر من ہ سامودرا یادسی ء ۔ 

وعن طریق ا ملاحة البحریة وصلت الاقالیم الشرقیة لاندوٹیسیا 
بعد جاوا۔ وق حوالی القرن ا حامس والسادس عشر اعترف داەلکاس ؛ 
اسم 


۹ پک ۴ بے َ‫ ا 
سے گال دجومییدومڈڑڑجوائے ےہ ہسیپ ضصسمڑاں رر 


ا ذسة وعقیدة القومیة ٹی آسیا السوفتة المسلمة 
الاستاد ح ,ای وفیار 
ست خلامة القال توع۔ 
ان دراسة قطورا جنسیة والقومیة ونشأتھما فی آسیا ااسلمة السوفتة 
اُصبحت معقدة ا أسند الیھما و(ل ااصطلحات ااتعلقة بھما من معان 
خاصة فی التصورات السوفیتیة ونشراتھا السیاسیة . وقد حاولنا فی ھذا 
المقال أآن نشرح الطبیعة ا حاصة للتصورات السوییتیة حیال مسائل الجسیة 
والقومیة فی ضوہ التعریفات ال رجیة . وبستعرض هھدذا ا مقال البیانات 
السوفیتیة ا منوعة عن القومِة وا حرکات الوط:یة فی داخل الاآآحاد السوفّی 
وخارجہ کیا یستعرض تلك الخحطوات اانی انخذتھا الےکومة السوفدة 
التحطیم الاشکال العاثلیة والقبلیة ولشکوین النرودناستیة ۱٥ہ‏ مات 
والإمم الجٰدیدۃ ۔ 
وقد أوردنا الأرا, السوفیتبة ا لمعلومة حول معنی السیادة ومزاجھا 
مورد الفحص کا عقدنا المقارنة بینھا وبین ما یعتفدہ الناس فی ھذا الشان 
فی أی مکان آخر واستعرضنا آراء لینن وبیاناقہ فی آلاتحاد والفٍدرالیة کا 
حاولنا القیام بتفسیر معانی امصطلحات ء نہ ذعنا5 (اخم) و ٭زنصەڑزا5 
(الادغام و الادماج ) و ۹0:76 ؛ذح٢٥۷ 166۶08٤٥۵۵1 71٥(6‏ ز ا(تثریة 
اادولیة) وتصور النفاق القومی فی شکلہ والاشنراکی فی روحہ بنظر إبہ 
بعلاقنہ الحخاصة باللغة والدین ۔ 


ھذا وفبحٹ فی ہذا المقال فیا ھی الظروف التی یکن ان نعتبر فِھا 
النصورات السوفیتیة عن القوم والقومیة کأموذج لبقیة بلاہ آسیا۔ ترر 


۷ ثقادة آفسمد ‏ یرلیو ۱۹٦۲‏ 

جغرافیو السوفیت منذ سنة ۱۹٥۸‏ ان تعتبر منعاقة القفقاز کاھا وانعة ٹی حدود 
آسیا ولا منطاقة عرر القفقار فقط الی کائت تعد من تلك ا حدود الآسہریة 
سابقا . ومع أن الثلث من وع مساحة القارةۃ الاسیویة ضن الاتحاد 
السوفیتی تقع الجنسیات الاسیویة الرلیسیة فی آسیا الوسطی وقزاقستان 
والقفقاز : والاکئریة العظمی من ھذہ ا جنسیات مسلمة تشتمل علی ست 
من جمھوریات الانحاد فضلا عن الوحدات القومیة التی توجد فھا اکثئریة 
مسلمة . أما الوحدات السیاسية غیر ا مسلمة التی یعند بھا فی آسیا السوفتية 
تھی عبارۃ عن آرمینیا وجورجیا فقط اللتین لم زبحث عنھما فی ھذا المقال ۔ 

لم تعن الحکومة الروسیة؛ آأثناء الحکم القبیصری ء اعشاء یدکر 
پالجچنسیات العدیدة من الشعوب السلمة الّی کانت تکون جزباً من 
امہرا طوریتھا السیویةء منذ اواسط القرن الثامن عشر فصاعدآ فنقول علىی 
سبیل الثال ان شعبا عتازاً کالشعب الآذربانحانی کان یشار إليه بأنھم 
القفقاریون الٹٹر او مسلموالقفقاز آو السدون فقط مع أُنهم کانوا 
متارین عن التثر باعتہار جنسیتھم . وم تواجہ ال حکومة الروسیة قط انا 
حکم القیاصرة ایة إمکانیة تودی الی الم الذاتی أو السیادةۃ الاقلية لی 
شعب آو لڑی بحوعذ من الشعوب ا حاضعة للامبراطوریة الروسیة فی 
آسپا .کا آنھا لم تحاول بنا, خدمة مدنیة أھلیة أآد تجنید قوات مسلحة 
إقلیمیة . فقامت ھذہ العوامل بالاضافة ا ی مسنوی النعلیم البالغم ف 
الا طاط (ولم یکن ھذا المستوی أرفع من ثلائة فی امائة فی آسیا الوسلی 
ابان الانقلاب) ضد إمکانیة ثورۃ منظمة أو حنی ضد حق التعبیر عن الامانی 


القوبة: فثل ھذہ الاضطرابات الی حدثت کالت ‏ اف ودینیة اکر 


الٍصیة و عقیدة القومیة فی آسیا السوفینیة لالة ۴۳ 
من أن کون قومیة . وبظھر أن فکرةۃ حق تقریر المصیر السیاسی لم لکن 
قد قأصلت قبل سنة ۱۹۱۷ عندما أخذت تمتزج أول ےۃ ف أذمان پضس 
ا لجنسیات بفکرة الائفصال عن روسیا۔ 
وغنی عن البیان أن ہالامم ٤‏ علی حد التعبیر السوفیتی والنرودناستیڈ 
8۶0٥۵091)‏ لم لکن ما من قبل ؛ أی وجود کا أنہ لم یکن شی کھذا فی 


(0۸ ان محمی کلمة ہ نردوناست ٠‏ 18۶400801 ورد خاطعاً فی معظم 
القوامیس اللغة الروسیة التی تعبر عنہا بکامة 1۷د ہذا ٦٥‏ ٭ القومیةء. 
وکان معنی ہذہ الکلمة فی ا ماضی مختلفا عما ہو الان فنی الاحصائیة السوفِتبة 
لسن ۱۹۲۷ استعملت ھذہ الکلمة فی بعض الاحیان مترادفة للفظة ٭ طائفة 
سلالیة۰. اما الان فقد أضنی علیہا معنی خاص قام بتعریفہ العا م الفرسی 
المشہو ر الکاندر ینجسن مصصەونمہہظ ٥ا‏ دد×ہاۂ إَآئه عبارة عن 
تشکیلاة ذات بنیة أُرمخی من ہیکل القوم اد الامة وا من قبل وحدۃ 
لفویة وثقافیة وروحیة أما اغتہا القومیة فلم توحد بعد ما تشتمل علیہ من 
لہجات متعددةۃ . ومن خصائثصہا أیضأً أنہا نملك آراضی مشترکہ کیا توجد 
فیہا الروابط الاقتصادیة الّی ہی آقل بکثیر من الروابط التّی توجد فی 
أُمةء ( دہ ەونووہظط ھ دارتقاء القومیات المسلمة فی الاحاد السوفتی 
ومسائٹلہا اللغو یٰة ۔ من ترجتہا الانجلیزیة ا مطبوعة ٹف سنة ۱۹۹۱ الصفحة )٢‏ 
ولفظة فاردوناست عند حد التعبیر السوفیتی قدل علی مرحلے ئث حاۃة 
شعب ومنہا یکن ان یتقدم إل درجة اللإامة أو یہراجع عنہا إلی طائفة سلالیة 


حضة کیا محتمل أن قضمہ أمة مجاورۃ إلی نفسہا. 


۷ ثثافة آغنسد ۔۔- بولیو ۱۹۹۲ 

غرحلة التکون قبل الثورة . واعمر ا حق ان الاتراك الآذربیجانیین کانوا 
أمة موحدة متضامنة یقربھا التاریخ ویئبتھاء وکانت ہذہ اللامة تستمتع بوعی 
قوی قوی وثْقافہة عریقة فی القدم وبلغة غنیة ومع ذلك فکانوا لایزالون 
فی التعبیر السوفیی ۔ فی ال مرحلة البرزواذیة وہذم ھی حقیقة ولو لم یوافق 
علیھا علبا۔ السلالات الہشریة فی الحکومة السوفیتیة . اما فی ا منطقة المکسوة 
بالاعشاب فکان القزاقون (الذین سماہم الروس هالکرغیرء قسمیة خاطثة 
الیل آن قاست الثورة) بأقالیمھم ال حددة العلومة وبوحدتھم اللغویةء 
وبأًسلوب حیاتھم : وبتقالیدہم التاریحیة ء قد کودوا النرودناستیة ال کانت 

آما ما جا. ف الموسوعة السوفتیة الکیرة بشأن کلمة اردونات فھو 
درا بحدث أن النردواستیة التی توقف تطورھا أو أآثرت فیہا ظروف 
خاصة فلا مکنہا أن ٹؤسس لہا أقالیم ابنة او ٹکون من نفسہا طالفة 
اقتصادیة . وتندیج ھذہ النردوناستیة قدریا بأمة قربط بہا أواصر اقلیمیة 
وروابط اقتصادیة وذلك من طریق اتخاذ لغة لك الامة آو خصاتصبا 
ا مەنویةء ( 085 ال جلد التاسع والمشرون : ااصفحة )۱٥۸‏ واستعمات کلة 
٥4‏ ہ٥٥‏ فی احصائیتی ساة ۱۹۳۹ وسنة ۱۹۵۹ فی نفس السیاق 
النی استعمات فیه کلة نردوناست فی إحصالئیة سنة ۱۹۲۹ . و قال لورعیر 
۶٥و18‏ إن ھذہ الکامة قد عرفت تعریفاً نفسیا وثقافیاً محضاً لاغراض 
الاحصائیة بأنہا طائفة حنی یتوم کل فرد وکل والد بن هو أولادہ 
قد جا, تشخصھم وتعریفہم بصورةۃ خاصةء (لورئیر مرو 8ہ] عدد 
سکان الاتحاد السوفیتی لسنة ۹ی۱۹ الصفحة ۱۳۷) وعلى کل حال ان 
اي ث پترف ہا الا ماعات وطوائف ععلوعة. 


اإسي دعقیدة القومیة فی آسیا السوفیتیة االمة ۷۸ 

قٴ طریق تحولہا إلی أمة پورزوازیة . وأما امناطق التی سی الیوم آسیا 
لسوفیتیة الوسطی فکان من بین شعوبھا الشعب الترکیانی فقط الذی کان 
بشعر شعوراً صادقاً بوحدتہ والذی بمکن وصفہ کرئرودناستیة باارغم من 
انقسامہ الپی ولایات متحالفة من القبائل البدویھ .و مٰ یکن الامتیاز بین 
الجنسیات ۔ حتی بین اترك والایرانبین ۔ قد باغ مبلغا ء فی ای بد آخرء 
ما بلذہ ؛ن البدو الرحل والشعوب ال مستقرۃ. وکتب بارثول (0(0ط0٥دھ)‏ 
ہ ان عنصر القعدة کان یعتبر نفسهہ من المسلمین فی الرتَبة الاولی ٹم یهتم 
باتمائہ ال ی بلد أو إِل إقلیم خاص . وکانت الاعتبارات النسلیة أو الجنسیة 
ذات أمیة قلیلة فی نظرہم. وأما ما طھر من میلانھم ا ی الوحدة القومیة 
ظ یکن الا فی الایام الإآخیرۃ تحت تآئثیر الحضارۃ الْ‌ورییة التی جلھا 
الروس الیھم ۰. والکتاب الروس یناقشون (بیان بارولد الذی ذکرنا 
آنفا وکان أدل به بعد الثورۃ) بأن القومیة ا حلیة کانت موجودة إبان 
حم القیاصرة حی أنھا تھیجت تھیجا ملوساً علی أثر السباسة القصریة 
ال کانت تھدف ا ی الٹروپس 30:188 . ونری من ناحیة أخری أن 
ااثورات الی نشبتء على سبیل اطثال ؛ ونی بھا الثورات الی حدثٴت 
سنة ۱۹۱۷ وم تکن مقتصرة علی قومیة واحدةء لم کن من وراٹھا أیة 
أُھداف قومیّة وان کانت موحدۃ فی خصومتھا ضد الادارةۃ الروسیة . 

ومھما اقسع مدی الوعی القومی ف الامراطوریة الروسیة ف 
آسیا قبل الثورةۃ غیر ان الحکومة الروسیة لم نکن تشجعہ وفضلا عن 
دلك فان الامتداد السریع لرقعة ہ السلام الروسی ٤‏ (٥ہ٥تہہ3.0‏ ×29) ال ی کی 





)١(‏ سارت ب جو8 ا موسوعة إلاسلامیة (الطبعة المرنسة) سة 
۰ء ا جلد الراہ الصفحة ۱۸۲ 


۷۹ ثٛقافة الد ۔۔ یولیو ۱۹۲ 

القفقاز وا ی المناطق المکسوۃ بالاعشاب وإلی الترکستان الغریء بعدم اکترائہ 
بالممہزات القومیة وبتسامه للثقافة والتقالید ا حلة : قضی علی تلك الظروف 
ا حرییة ا "وجودۃة بین الشعوب ا تجائنسة سلالة التمایزة جنسا. وکانت ھذہ 

الاحوال م ترل تسود البلاد مذ قرون قبل مجی الروس ٠‏ 
ومن ا حقائق انی تجعل درس سسائل لال نس وعقیدۃ القومِة 
فی روسیا السوفیتیة فی غایة من التعقید . استعمال الکلمات الحدیة فی اللنة 
الروسیة فی معانھا غیر الألوفة . وما أشد هذہ الکلمات تشابھا بکلمات اللنڈ 
الانجلہزیة وغیرھا من الاغات الواسع نطاتھا. فنقول علی سبیل ا ال انە 
کثیراآ ما زعم ان الکلمات ناتسیہ ە داع1 ونانسیو نال ناست 01ہ1ہ:18< 
٤‏ ۰ وناتہس و نالزم 08[1900ہ[ ۸18٤‏ ھی نفس الکلمات الی ہی فی الانجءزیة 
نیشن 181008 و نیشنالیی 0٥113‏ ن18 ونیشنلرم م1ن1د 0ہ نا18 . و نظور 
من ٢‏ مراجعة ا ی القاموس السیاسی الذی أعد رمیا ان الحقیقة لیست کا 
زعم. فتعریف کلة فانسیو الام تہ ذاددہ ه 9اا الذی جا هذا القاموس 
کا بی جدوذادەہ نا8 ہوتصور البوز وازیة وسیاستھم بشأن السألة القومیة, 
فان القومیة قلعب ادواراً مختلفة فی التطور الاجتماعی حسب الظروف 
التارغیة . ہنی أننا. المرحلة الانتقالیة اتی مرت بلاد اوربا من الاقطاعرة 
ال الرأسحالیة ساعدت القومیة علی تعریر عنصر البوزوازیة الذی کان حینئذ 
عنصراً تقد'أً کا ساعدت علی قنمیة الوعی القوبی بین الشعوب ومن تم 
علىی تکوین اللامم وبتحول الرحلة الاخکاریة القدمة إل الامتعماریة: 
اصبحت عقیدۃ القومیة فی ایدی الہورزوازیة الرجعیة ء عقیدة وسیامة أدنا 


إل ثقویة سیادة أمة عل غیرھا وأصہحتا أداتین لاثارۃ ال خلافات التربة 


ا لحۓے وعقیدة القومیة ف آسیا اوفیتیة اللۂ ۷۷ 
والکراہیة ال :سیة ۔ فان عنصر البورزوازیة فی أمة حاکت؛ یری ا پی توحید 
العمال من کفاح طبق بعید عن المستغلین لی عدام جنسی وعنصریء 
کا یری إلی إِلقا۔ بذور الشقاق بین عمال الامم الختلفة وذلك بفضل استعمال 
ولفیذ العقیدة الجحسیة ۔ 

وعقیدة ا لجنسپة تنافی اللاہداف النہائیة لاطقة العاملة دھی القضاء 
علی الاستغلال وبنا, الاشتراکیة والشیوعیة . ولاپمکن تنحقیق ھذہ الاغراص 
إلا عن طریق توحرد العمال من کل الإمم دعن طریق اتباع سپاسة 
لمہرولتاریة الدولیة. 


وکانت ح رک النحریر الوطنی ف العصر الاستعماری فی تطور ف البلاد 
الاستعماریة غیرالمستقلة وائورۃ الوطة ای قامت بھا شعوب ھنم البلاد 
کانت موجھة ضد الاقطاعیة وضد اا۔یر الاستعماری . اذلك نقول إِنھا کانت 
حر تقدمیة ٠‏ وقد وضع لینن فاصلا دقیقاً بین الثورۃ الوط۔یة الّی یقوم بھا 
شعب یکافم ضد الاستعماریة ء وبین الوطہیة الرجعیة التی تسیرھا البلاد 
الاستعماریة 4فکتب لینن فی هذا الصدد :۔ ہ نری فی کل ظاہرة للوطنة 
الورروازیة فی أمة مغلوہة علی أمہھاء عنصراً دموقراطہاً عاءاً ضد التصسف 
والاضطھاد وؤید ھذا العنصر بدون ای شرط . والشیوعیون ٹی کل 
اللاد الأسہویة والافریقبة وامیرکا اللاقینیة الذین قاموا یناوئون ضد 
الاضظھاد القومی یعتمدون علی ہذا العنصر الد موقراطی الوطن العام ۔ 

)0 ہو لیتبچسکیە سلووار 510۷9۲ لزز ما 20[1:65 سنة ۱۹۰۸ الصفحة 
۸. وھذا الوصف للقومیة مختلف اختلافاً ملوسا مما جا فی طبعة 
سة ۱۹٥۹‏ من القامویس السیاسی : والٛاخیر ہو أشد فی دعواہ ولم پشتمل 
لی سند متصل بلیئن کا نہ لابسمح بوجود ای نوع من العناصر الطیة 
آو الابیحایة فی القومة 


۷۸ ثقائة ا مد ۔۔ یولیو ۱۹٦۲‏ 

وھناك اختلاف ماثل بین مدلول کلة وزہاہ عند السوفیت 
وبین مدلول کلة دہ ا8اہ عند الغرب . فتعریف کلهة ناتسيه 8198 عند 
پاتسیة وزاہہ ہم عارۃ عن طالئفة بشر ية ذات استقرار وتکوین تار می 
مبنیة علی أساس من اغة عامة وأراض وحباۃ اقتصادیة وروحیة وجا. اللآخیر 
فی تعریف طالفة ذات ثقافة وطنیة. أما استالین فأضاف الىی ذلكژ 
بقولہ :ان کل ہذہ المرایا الوط:یة متصلة بعضھا بعض فکلما جا,ت ھذہ 
الشروط وا رایا مجتمعة جار أن تمح ہأن تدعی طالفة بشریة آمڈء. 

ویظھر أن تلك الاہمیة البارزۂ الّی تعلق بکلمة. ص٥ن[دكدہ٤‏ 18× فی 
الشہوعية السوفیتیة لا یس بھا ق أی بلد من البلاد خارج الکتلة الشیوعیة . 

حی ان الامبراطوریات الی یکن ان یعنی خھا نشوہ العقیدة 
الجسیة بین الشعوب الغلوبة؛ زوال الحکم أو حی انفصام العریء قد می 
علیھا حین من الدھر وہی أقلعت عن ان تشیر إليه ( نشو۔ العقیدة ا لجاسة 
بین الشعوب الغاوبة) بعثل هذہ ااصطلحات ال خریة . وأضف الى ذلك ان 
نال دولا تعتبر نفسھا کا یعتہرھا الما م علی العموم أعا مع أنھا لانؤید 
التعریف الاستالینی؛ فنقول علی سبیل ا ثال ان اللامة الایرائیة او الفارسة 
وجب النظریة السوفیتیةء ینبغی ان کون منحصرۃ بین ذلك القسم من 
عدد سکان ایران الذی لٴ تحمع اقلیمی ولغة شعبية زالفارسیة) واقتصاد 
کدولة متعددہ الإاجناس والآمم حیث ٭ ترزح الااقلیات الوطنی4 تحت 
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ألحدیة وعقیدۃ الٹرمیۂ فی آسیا الرمة االة ۷۹ 
ٹیر بالغ ف القساۃ وتتکر الإٴوساط الحاکڈ الرجية وجود مثل ہذمٴ 
الاقلیات الوطنیة فی ایران وعلىی ساس ہذھ ا مج تضیق ا حتاق على 
مدارسھم القومیة وتقمع کل مظھر من مظاہر ال حباۃ السباسیة الستقلةء. 
فیترتآب علی ذلك منطقیا ان الآتحاد السوفیی نفسہ : لن تصح الاشارۃ 
اليہ کأمة داحدة. انما ہو دولة تشتمل علی اللاجناس والامم التعدادۃ, 
ان سیاسة لینن حیال ال جنسیات قد تناوھا بکل التفصیل کثیر من 
کاب ال۔وفیت وکتاب الغرب . فلاحاجة إل بسط القول ھنا فی ھذا الشان . 
ویکنی أن فقول ان السیاسة التی جری قطیتھا فی العقد الثالٹ من القرن 
العشرین کانت تختلف تمام الاختلاف عن وجھة نظر لینن القائلۃ بألہ 
لا حاجة إپی اتخاذ سیاسة مختصة بالحنسیات او القومیات لان مسألة ا لجنسة 
تع ہر علاقتھا بأحو ال توجد فی دولة بورزوائة. فی أثنا, ھذا المقد 
الثااٹ کان ییدو أن السیاسة کما رآھا لین علی الاخص ۔ توافق وتمیل إلی 
مبدً المساواۃ بین ا حنسیات وتخالف ما کانوا ایسمونہ علدثذ حب سطرۃ 
الوطنیة التی کانت تعنی سیطرۃ الروس العظما علی سائر ا جنسیات 
الآخری . وکان ہناك اصطلاح حرب الوط:یة العظمی فی أواخر المقد 
اارابع الیل أن مات استالین وم تکن ہذہ الوطنیة الروسیة ترجع الا إل 
تھا فیما مضی . وعلی الرغم ما حدث اك شی من الطیاد والبمد عن 
الحطة کان ہناك قوافق وتوازن علی أحسن وجہ بین ا جنسیات ا ختلفة وار 
ان فکرة أنضلاة الروس وزعاءتھم م تغرب عن البال ٹی حین من الإٗحہان 


سس ستت لسلست 
)١(‏ ا موسوعة السوفیتبة الکبیرةء الطبعة الثائیة ا جلد الثامن عشر 


ااصفجة ۳۹۸ 


۸۰ ثقائة اد ۔ پولیو 1۱۹۷۲ 

وسرعان ما واجہ الزیما۔ السوفیت : بعد نشوب الڈورة ء عدداً من ال مسائل 
ا لمتصل بعضھا بعض والتی کانت حلولا المفضلة تقبدو متناقضنة . فنقول 
علی سبیل ا ثال انھم کانوا بحہون الاحتفاظ بالترابط الاقلیمی للامبراطوریة 
الروسیة بدون ان یکرھوا النسبات غیر الروسیة علی البقاء فیھا . ومن 
بین ھذہ الشعرب بعض ا جنسیات کالبولندییں والفناندیین الذین طالا 
رغبوا فی الائفصال عن روسیا والفصاوا الآن فعلیا . وا سبقت الاشارۃ 
إپلی أُن المسدین الروس لم نکن فیھم رغبة تذکر فی الانفصال قبل اثورۃ؛ 
والکن ظہرت مثل ہذہ ا مبول خلال ؛ترة الەوضی التی جات ف أعةاھا 
فور . وأدرك را, الوفیت ھذہ الحقیقة کا أنھم أدرکوا ان الشعوب 
المسلة فی آسیا الروسیةہ غیر مستعدة للحکم الذاتی بمقتضی مستوی 
تعلیمھا المنحط ویموجب ما یعوزہا من الرحال الاکفا۔ ذوی الدربة للعمل فق 
الحدمات المدذزة فلابد ان تبتلمھا الدول ا جاورة لھا ما سیؤدی إلی 
خسار فادحة لروسیا فی ا موارد ا حیویة من الریت والقعان . وقد اعترف 
بحق الانفصال للجنسیات غیر الروسیة فی ااؤھر السابم لکل الاحزاب 
الروسية المنعقد فی ابریل سنة ۱۹۷۷. وتضمن الدستور السوفیتی لسنة 
۹۳ ھذا الحق ۔ ولکن استالین صرح بقولہ إن مسألة حق الشعوب فف 
الامفصال لا ینبغی ان قلتبس بوھہم ان شعا لہ أُن بنفصل بالضرورة ف 
لہ معنِ4. رفشذا شحن على حر أن نھے (لشاعر للانفصال لو ضدہ 

حسا تمليه علینا مصاح الثورة الپرولتاریة. وآخبراً بات کل الا 


الافصال بب والاخخلی تی لا لتی أفقیت رأ٘ذٗ٭ 


ااضلضال ربدت ععاۃ ٹکرین شغرب وہ ایة وتوجدط دا لا“ 


ا مسیة وعقیدة القومیة فی آیا السوفییة اللة ۸۱ 

والکیة العظیمة من تکدسات ا مطبوعات والنشرات السوفیتہة الی تدور 
حول مسائل ا جنسية وعقیدة القومیة فی آسیا الملسلىة السوفیتیة قتعاق بتفسیر 
النظریات ا مارکسیة واللیننیة والاستالینیة وتناولما بالشرح والتوضیح کا 
تتعلق ییان ذلك الرق الذی أحرزوہ فی ہاء الاقتصادیات والثقافات ق 
الجھوریات ا مسلمة. عندما یتعلق قدر قلیل من ھذہ النشرات بالدشھیر 
والتعنیف لمن پنحرف أو بحید عن الادة الظریة أو یقصر تقصیراً مادباً من 
شعوب ھذہ المھوریات . وداول الباحثون الفریون فی موضوع السوفیالوجی 
معظم ہذہ النشرات بالتجزلة والتحلیل بآساو ب ی اسم بطابع التعصب ما 
للمثل السوفیتیة والوسائل التی تطبق ہذہ ا ٹل بموجبھا وإما علیھا . اما ھذا 
ا لمقال فلا یتصدی ما فی الأاھہداف السوفیتبة وائنصاراتھا من ا حاسن 
والمساوئی وإنھا ہو یتحرض الحالة الّی علیھا ا خھوریات والشعوب وما یننظر 
ھا من مستقبل حسب ما جا۔ فی المقالات المرفیتیة الآخیرٰ۔ 

وریما افترض افتراضاً مومیا فی داخل الاتحاد السوفیی وخارجہ 
پآن ھذا البنا۔ الفیدرالی ا مرعوم للانحاد السوفیی؛ کتب لہ الدوام وا لود . 
وعلی الرغم من إصرار الشیوعیین علىی مفاسد القومیة یوجد ھناك التاکید 
المتواصل علی أمية القومیة وعلی کل ما ہو قوی عقابل التجمعات العائلیة 
والعشریة والقبلیة. وعل السبادة الکاملة الٌی تتمٹع بھا ججھوریات الانتحاد 
وعل اقتصادیاتھم القویة ا مستقلة وأخیراً علىی ثقافاتھم المیزة ال ھی 
قومِة مادۃ واشتراکیة معنی ء نما جعل العالم غیر السوفیی یعتقد أن ھذہ 
(0 الارکیہ وساک القومیة والاستعاریة لمتالین؛ طبة 
پویوركک سنة ۱۹۳۹ء الصفحة ٥٦ء‏ 
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”۶ ثتاھ اد ۔- یوار ۱۹۷۴ 

ا جھوریات ستبتی ناك وان ما لھا من انکال واعُماد علی ا حکومة ا مرکزبة 
مصیرہ النقصان بدلا من الزیادة . وعصل نفس الانطباع خلال التکلم 
مع مواطنی ھذہ ا جھوریات سوا فی حدود بلادہم أو ف خارجھا وعلی 
الإ خص عندما یقومون بزیارۃ البلاد الاحنیة . ولا خی عل الدارسین 
المکبین علی کہتا؛ات لیبن نفسہ انہ لم وکن یعد الفیدرالیة الا صورۃ مؤقتة . 
ولکن ہذہ الحقیقة لم تححظ الا بأہمیة قلیلة حی الازمان اللاخیرة. والان 
دو هناك رغبة فی الاصرار علىی ان الظام الفیدرالی لہ طہبیعة مؤفقتة 
مع أنہ لم ینکر للاجزاء اللکونة للاتحاد السوفیتیة حقھا فی السیادة. 

ولیس من السھل تفھم حقیقة التصور ال۔وفی حول ممطلح 
ت السیادة ٢‏ (1٥0ذ0‏ ء۷ ٹنھ) واما ما جا, فی القاموس السیاسی من معی 
ہذہ الکلمة فیظھر فی الوہلة الاولی أنہ اکثر نبوۃ من المداول الذی عزی 
الیل ہذہ الکلمة حالباً فی الغرب . وییدو ان ھذا ا لمعنی ایمرف بأن دولة 
ذات سیادة مع ما بستارمھا من استقلال ۔ بیمکن ان ٹکون۔ من بعضس 
الاعتبارات مثل الشژوون ال حارجیة - کلیة فی ایدی ساطة آخری . وااتەریف 
الوفی لمذہ الکلمة ان ہ السیادۃ معناھا استقلال دولة او أمة . والسیادة 
لسلطة دولة معناھا ان ایق سلط من السلطات لا تہتطیع ان تحددھاء 
وا حقَیقة ان جھوریة ف الاتحاد السوفیٍی بالرغم ما توصف متمتعة بالسیادة 
الکاملة لیست بمستقلة أو حی ذات سیادة فی شی من ا عانی التی یفھم 
بھا ھذہ الکلمات عند الغرب ۔ 


فنقول علی سبیل ا ثال ان ا مادۃ الرابعة عشرۃ من دستور سنة ۱۹۳۹۷ 
تتص علی ان الدولة الاتحادبة لس من اختصاصھا التفوق ف السائل 


(0) القاموس السیاسی . 5107 . :۶11 الصفحة ٦۹١‏ ۔ 


ا _یة وعقیدة ااقومیة فی آسیا ال۔وفراة لا_له ك"“ 
التعلقہ بالحرب والسلم وف المسائل الی ما مساس محفظ الدولة والدفاع 
عنھا خسب بل لھا الحق فی تقریر کل امشاریع الاقتصادیة الغومة لکل 
الاتحاد ایض ا کا ھا ا حق فی ا موافقة علی المءزانیة الاتحادیة وفی تعبین الضرائب 
والایرادات الی تی علیھا معزانیات الاتحاد وا جھوریات والادارۃ ا حاة ۔ 
وق إشا۔ المصارف والبنو ۳ والمؤسسات الصناعیة والزراعة والتجار رت 
الَکومات التابعة لعموم الانحاد ولا الحق فی مارسة ا مراقة العامة علی 
الصساعة وفی اشا, المنشاأت التابعة الحمھوریات والاتحاد ؛ وی ادارۃ 
وسائل القل وا مواصلات النی ظھما أھیے بالسبة الی الاتحاد . وق توجہ 
الائظمة النقدیة ا مالیةء وفی تنظیم تآمین الدولة وا الحق فی إنشا, العقود 
ومنح الدیون وٹ امراقة علی الاشریع الحتص بحہاز القضاء والاجرا,ات 
القضالیة والقوائین ا ائہة وا لمدنیة ۔ 

وھذہ الظروف السائدة تعلل بأن ٭ جہوریات الاتحاد قد نازات 
عن بمض حقوقہا علی سیل التطوع نظراً ا ی مصالخ الاتحاد . یعی أُنہا 
فرضت بعض التقیدات علی سیادقہا من قلقاہ نفسہا عن طواعیة . 

وا جھوریات ذات السیادۃ (8577ھ۵) دہ د[طاً 00ع ۰0۸۱05٥٥٥ھ۸‏ 
الئی أند تھا ە الشعوب الائترا کیِة والئرودناستیة ۸٥۰١٥٥٥٤٥‏ یقال عنھا 
أٹھا ابضاً قتمتع عقوق ا حم الذاتی للدولة فف شثوون ما صلة عیاتھا 
اإداخلیة . ال ان مدی سیادتھا من بعض النواحی ایدو أقصر من مدی 
سہادة الججھوریات الاتحادیة ۔ 


اس سے 


() السیادة القومیة فی الالحاد السوفیتی ل سوفیتسن 401180 ن85 
موسکوء سنة ۱۹۰۸ الصفحة ۷و )٢۲(‏ :11 .00 صزہائة ہ5 الصفحة ۹) 


۸ ثقافة ا مذسد ۔- پولیو 1۱۹۹۲ 

اما اللحقوق الدستوریة للجمھوریات ذات السیادۃ فھی لا ترال 
حتی الن کیا کانت فی سنة عع۹) بااضبط عندما ألغیت اجخھوریات ذات 
السبادة الکو من الشعوب الشیشنیة والانجوشیة والکاليكِة والقرمیة 
1009ء 1ت۵ ء1۵121۷1 . طج7 ۔ دءدل ٥‏ کا ألغیت تشکیلات قومیة 
صغیرة أآخری وزفی جمیع سکاتھا إلی آماکن تبعد عن منازھم اکثر من 
الف میل . وف سنة ۱۹۰۷ عزی ہذا !لعمل رسمیا إلی ہ معاملة تخصیة ٠‏ 
(ہا:(٥5ہ:2:7‏ ۶ ) ٭طی وأصدر ت الاوامر لاعادة تشکِل ھذہ 
الجھوریات ذات السیادة وھذہ التشکیلات القومِة الا واحدة مالھا 
وأعید سکانھا ای منازغم مرة أخری وم یوصف ھنا العمٰل قط بأنە غیر 
دستوری ائلا یستلزم ذلك اعادةۃ تشکیل ا جھوریة القرمیة ذات السیادة مرة 
أخری ومائنا ألف من سکانھا التتر القرمبین لم یصدر عنھم أی یان 
حکومی منذ سنة ع٤۱۹‏ دییدو ان اتصورات السیادة وتقریر ا مصیر وا حم 
الذاتی معانی متلفة ممام الأاختلاف عن ا لوف ف اللغة السوفِتية لان 
القاموس السیاسی لسنة ۱۹٥۸‏ لا یذکر ان ا مارکسیة اللینینیة لا تدافم عن 
حق أی شعب انتقریر المصیر القومی فخسب بل ان الدولة السوفیتیة منذ 
ظھورھا علی منصة الوجود لم ترل تتبع ہذہ امبادی فی سیاستھا الغومية 
وا حارجرة ایضا . 

ولو فھم الانسان مرة الطابع ا خاص للسیادة یق النظام الفیدرا یی 


السوفیتی ان عليه إدراك قکرۃ الفیدرالیة ہأٹھا لیست إلا مرحلة من 


-َ[_-_- 





00١۸ )(( -.‏ اا5 الصفح مہ 


أىحية وعقیدة القوەبة فی آسیا السومتیة الة ف 
مراحل الارتقا, لدولة شیوعیة متعددة القومیات. وقد آعید أخیراً ذکر 
آفکار لینن حیال الطبیعة الؤقتة الفیدرالٰة. وفیما یل نصہ : کان ری 
لینن أنہ حیثما تسنح فرصة لانشا. دولة مفردة مرکزۃ متعددة القومیات 
علىی آساس السیادة الاقلیمیة فلا ہد من انتھاز ھذہ اافرصة وا۔:خدامھا 
کیا استخدمت فی کئیر من الدیموقراطیات الشعبیة . وکا ہو العلوم ان 
الجھوریة الدیموقراطیة الفتنامیة وجھوربة الصین الشعبیة وجھوربة رومانیا 
الشعبیة وا جھوریة النشیکوسلوفاکیة کاھا دول متعددۃة القومیات وھی۔ 
متطورۃ علی غرار البناء الاشتراکی کدول موحدۃ مرکزة متعددۃ القومیات 
مبنیة علی أشکال موعة للسیادة الاقلیمیة . وق نفس الوقت , تدل التجرنة 
التاریخیة التی حصلت من تطور دولتناء علی أنہ من الضروری تطویر الفیدرالیة 
وتوحیدھا بکل وسیلة مکنة کصیغة انتقالیة لنظام الدولة رامیة ا ی التوحید 
والتقریب بین ا ماہیر العاملة من ااشعوب ال ختلفة . ومثل ھذہ الصيغةء قد 
ہررت ففسھا تبریراً کاملا فی الظروف الحاصة التی توجد فی روسیا کصیفة رحة 
للتقریب بین الشعوب ولتوحیدھا من أجل بنا, الاشتراکیة بصورۃة تضمن 
بنا, الشیوعیة فی بلادنا حت الظروف الراہنة علىی نطاق واسع کا تضمن 
التقویة المنواصلة لتوثیق عری الصداقة والتعاون بین مال الشعوب ا ختلفة 
وتصر علی توحیدم امرید وعلی ادغامھم وادماجھم (مرنصووتاگ فی المتقبل 
فی الکل الواحد ء٠‏ 
وفد وصفت ھذہ ا مراحل الئلاث علی سیل الا‌بحاز ف الابام 
اافرییة باقو ی مملد : قد دلت التجربة بثان دولة متعددۃ القومیات بأن 


س٠ل‏ سس سضسٹعسےے ہے ہس ہہ ےس ۔ سیب سر شس ہے و وو و ۔ رچ٭ 
)١(‏ 4-1960 ومزرمق 20 ۷۰٣٢ )٥٤٤< ۸۹٦.‏ نہ7 ہ۸۰[۴٥۲عصنصع1‏ ءانھا:ہ۷ 


ذ۸ ثقامة الد ۔- یولیر ۱۹۷۲ 

الفیدرالیة السوفیتیة فی قلك الظروف الّی تسود بلادنا ھی خیر شکل 
الدولة لا بحاد حل اشتراکی للمسألة القومیة ولتنظیم الزمالة الاخویة والتعاون 
بین الشعوب الاشتراکیة ولتقار مم ااضاعف رع عطامعہا عمنہدہ) 
(ہ اھ6 طت :اما دللاستعداد لادماج (ہ٭ 0ہ نا5 الشعوب الی ھی تحت 
الشیوعیة فی المستقبل ٠‏ ۔ 

ان الکتاب السومیت یؤکدون الان تاکیدا معتزایداً عل عملة 
اسباثرائیة ( ذ0 ٭طاءذ[5ا5) او ما نسمیہ بالنقارب أو ا جی معاً ولا توجد ھذہ 
الكلمة ف الفاموس السیاسی . واما التعبیرات العادیة حذہ الکلمة الموجودہ 
فی القاموس الروسی الانجلیزی مثل ااصدافة (طذطہك 571٥0‏ ) والمواەفة 
(اتد تہہ8۶ھ۸) رالوفاق (دہنونائدہءعٹ) ەکلھا غیر وافیة لائسمن 
ولا تغنی من جوع . وعکن الوصول اپ ی فکرة توضم أحیة مذا الاصطلاح 
ہواسطة مقال ظھر أخیراً تحت عنوان : الوجھات الرلسیة للعملیات 
السلالیة بین شعوب الاتحاد السوفتی. فجا. فی ھذا القال ان اسائرانة 
او التقارب ( ا جی‌معاً ) یتقدم فی نفس الوقت فی جھتین ر(الف) بواسطة التقارب 
المزاید بین الشعوب الانراکیة والنردوناستیة الّی تسکن داخل حدود 
المناطق التاریِة والسلالیة الکویرة . (ب) وبواسطة تقارب الشعوب علی 
نطاق انحادی عمومی وھذہ محلیة تصحب کون تقالید سوفیتیة عامة وٹکون 
أسلوب ف ا حباۃ کا تصحب کون اشکال شہوعیة عالیة لاوفاق ئم یصجھا 
نشو, العلاقات الودیة والروابط الاخوبة ین شعوپ پلادتا الذین ‏ مم 


دلو 


سس نٹ سس تحص ےس ش_سے‌ 
۰ا سالانگے ان بر فا وق صومماظ هرمگافاہ55۷ دم ٢‏ 


هي وعقیدة الفومیة ‏ آسیا السوییڈ الة ۷ 
مصاخح آساسیة مشترک ء (ان الشعوب التی جرت فا الاشارۃ ھی ولاشك 
شعوب الاتحاد السوفتی فقط ولا شعوب العالم عل العموم) ۔ 

وعندما بتناول ھذا ا مقال الوجھة الاولی التی یتقدم فبھا التقارب 
(ا لی معاً) أو اسبلیئرائیة یقول إن فی کل انحا. ا مناطق الواسعة کآسیا 
الوسطی مشابهة عظیمة فی الاقتصاد وفی کیفیة عادات العمل ماحدث تحقیقھا 
وازدھارھا بصرف النظر عن الفروق السلالیة والحدود القومة . 

فضلا عن اللامح الاقتصادیة التقلیدیة ا حاصة بتلك الشعوب 
القاطنة بالماطق الواسمة انی ما تاریخ سلال (وھنہ اللامم ا اتصال 
قوی بالظروف ا حلیة الطبیعیة) فقد تطورت ھنالك خلال آمد طوبل 
ملامح تقلیدیة عامة ذات اتصال بثقافة مادیڈ ومعنویة وقد اضحل جزہ 
منھا واعنی بہ العتقدات الدینیة العامة والتقالید والرسوم او ہو فی علیة 
الاضححلال امام الظروف الاشتراکیة العصریة عندما نری الاجزا۔ اللآخری 
لاتحتفظ بقیمتھا فی الظروف الراہنة غحسب پل ستحتفط بھا فی المستقبل 
ف مجتبع شیوعی ایطاً عندما لانتحقق علِة التقارب بین الشەوب 
(۵ذ ٥ع‏ طتناط5) فقط بل ستحقق ابضاً علیة إدماجھا (ہجنمەونای ف 
صورة ابداعیة جدیدة ۔ وسنٹوارٹ هذہ اللامح ٹی سکان بعض الذااطق 
والآقالیم وسشکون مسحة خاصة الثقافة ا حلیة ولطریق الیاۃ ... دف 
ظروف یکل اشتراکی نری تلك الروابط ال تطورت تاریناً بین اولائك 
الذین سکنوا الناطق ااسلالیة التارة فی بلادنا والی م تب 
الاختلافات اللفویة وا حدود اارمیة فی تطورھا دوراً ماما تصبح الآن أقری 
وی وتتطور تطوراً جدیداً مکورة بنا, اشتراکیا عالیاً للتەاون الا صادی 


والصداقة الإاخویة. 


۸" ثقافة آفسد ۔_ ورلیر ۱4۹۷۲ 

ویشرح ال مقال عند الحث ف موضوع ہ التقارب بین الشعوب : 
(ا جی معا) علی نطاق انحادی واسع بن بعض الزات السلالیة ال تصمف 
بھا ثقافة الشعوب (شعوب الاتحاد السوفتی) وحاتھا الاجتباعیِة نشأت 
عن المستوی النحط الذی باغتہ فی ااتعاور الاجتماعی والاقتصادی کا نشأت عن 
المستوی الوضیع فی الحیاۃ وھا سہب آخر وھو انقطاعھا عن المناطق التی 
تتعتع ٥قافة‏ آرقی. وھذا ما بحعل تنمیة الثقافة السوفتیة العامة یع 
الشعوب التنوعة عاملا من أہم العوامل لتقاربھم ثم لادماجھم ف النھایة . 
فالعنصر الاشتراکی الدی بحب ضہ ال ی الصیغة القومیة فی ثقافات جیع 
القومیات یتضمن العناصر الثقافیة النی تعم کل الشعوب الاشتراکیة والی 
توالت فی النظریة العالمیة ا مارکسیة واللینینیة وااتی ظھرت فی مستویات الافکار 
ااسیاسیة العالبةء وف العلاقة الاشتراكِة الواعیة بالعمل درفی طریق الحاة 
الثقافیة والمبادی اللادبیة الشیوعیة وفیما حققتہ الاشتراکیة فی میادیں الیادب 
والفن وغیرہما من الانتصارات ۔ 

۱ ونری ان الکتاب السوفیت لایریدون اخفاہ حقیقة وھی آنہ 
توجد ھناك مقاومة لایستہان بہا فی وجە عملة ہ تقارب الشعوبء وھنا 
ما یتخذ فی الغالب شکلا لاحیاء ہ القومیة الہورزوازیة ء اتی رعا یبر عنما 
بلفلة ۷۰٥وت‏ ندا:( ۰ وقد وردت ھذہ الكلمة ق أحدث طبعة للقاموس 
الروسی الانجلیزی فی نفس الع الذی یراد بہا قبل القرن الثامن عشر 
الا وھو ہ ٹرتیب الاّسبقیة ۰ . آما فی الکتابات السیاسیة والفکریة الحدیتة 
ری استعمالہا مطلقاً پبعنی القومیة ا حلیة او الاختصاصیة . وااطریقة 
الفصْلا لملاقاۃ مذا امیل می ءئزندہ؛ح٢ہ۷ ٥‏ ہ٢۸‏ 'اددہندادتہ٥‏ اما فالترحة 


ا ٰسیة وعقیدة القومیة ف آسیا السوفِة الة ۸ 
المعتادۃ لهذا التعبیر اعنی الترایة علی نطاق دولی لا تقدل علی معناھا الصحیح 
وصفة 0٥177‏ 106:810 الّی تستعمل بھذا ا لممنی لاتشیر إلا إل 
شعوب الاتحاد السوفیتی . اما کلة انترناسیونال 81 زا 5ہ )ہ1 قی مداولہا 
الڈی یفھمه جمیع العالم فیعبرعنھا کلمة “' 01002۲٦4077‏ 5ئہ۸ ۶ وھناك 
کلت ٹاڈ رہ دہ ذ٤ص‏ طاہ ۷“ آود '' /7 :03910091 ائ٥‏ ۰(۷“ تستعمل 
پمعنی الشعوب (لا یمعنی الاقوام او ناردوناستیة بالضرورة ) شعوب الانحاد 
السوفتی وشعوب المناطق اللنی ہی کامناطق الافریقیة . 

ومعنی کلبة ۷٣‏ نصة؛:ك٥ہ۷‏ ٭ 10۴0٥ ٤٥أ٥٥ 8'٥‏ تربیة شعوب 
الاتحاد السوفیتی طبقاً لمبادی الوطنیة السوفیتبة ااتی تعارض القومِة 
ا حلیة. ونشرت أخیراً عدة مقالات حول ھذا الملوضوع تحمل اما ببعض 
زعما, الحرب من المسادین الباررین مثل زین الدین (من القزاق) وغفوروف 
(تاجیی) ورشیدوف (ازیکی ) واکثر ھذہ ا مقالات تحمل فی طباتما 
فقداً شدیداً للمپول التی تری إلی القومیة ا حلیة والرجوع ا ی الماضی 
کیا تٌورد نقداً علی الاخفاق فی إدراك مبادی ہ٭ ا رکریة الدیموقراطیةء 
وتوصف عدذہ ال میول عادة بانہا میول علی حدة . ولاپیکن الوصول الیل 
حقیقة ہذہ !لمیول وماہیتہا دھداہا فی تلك البلاد لان کل ما پنشر من 
ا مطبوعات ف الاحاد السوفتی لہ طابم ری ولان ناك کثیراً من 
الموائم النی تقوم دون الاتصال ا مباشر مسلی تلك البلاد . 

وأآم قسم من التقارب ( انجی معاً) (لزنتہ طتزاط3) وادائہ الفعال 
(٭ تمصع ات۵۰0 ۱۷ ہ1“ 0971 515اح8۵ ٥‏ اتق) تتصل باللفة فان السیاسة 
السوفیتیة بشان م۔ألة اللغة وقلك الجھود البارة الی تذھا الساطات 


۱۹۹۲ ژفامذ افند ۔- پوثیر‎ ٠ 

الوفیتیة انطھیر وتنظیم اللغات التی بستعملھا الشعوب الآسیویة من الائحاد 
السوفتیء أمور لم قتلق الاہتمام اللائق بھا من علماء الغرب. وقد شُوھدت 
ہناك بعض التغییرات والتعدیلات فی السباسة اللغویة منذ أن رفعت فی 
سنة ع٢۱۹‏ ا لحدود القومیة . فی ول الام کانت الرغبة فی اعتبار اللغات 
المستعملة ق آسیا الوسطی مع شدة تشابھھا الداخلی ء مختلفة پمعضھا عن 
البعض کلما اُمکن ذلك. وأدخلت إلی تلك اللغات کلمات مستعارةۃ من اللغة 
الروسیة لنکون قدراً مشترکا بیٹھا وفی نفس الوقت شرعوا بالشد وا لمد 
فی تطاویر اللة الروسیة کاخة ائویة لدی کل الشعوب السامة . فالرغٰة 
الابتدائیة فی التشدید علی الاختلافات بین اللفات الّی تسل پممٹھا یعس 
اتصالا داخلیاً کان هھا غرص سیاسی واضح ما دامت الشعوب السلمة فی 
الاتحاد السوفیتی غیر واعیة بای اختلافات قومیة شدیدة ماضیة فی سبیل 
التعاون والتازر . 

اما الان فقد خف الناکید علی الاختلافات اللغویة ا ی حد کہبیر ۔ 
ورما السبب فی ذلك هو ان افصالیة اللغة من ااصفات ا لمعرو القومیة 
ا حلية. وئری فی ا انب الآخر مملیة ٹروپس (000 0128 8ا5ہ ا3) آغات 
المسلمین والاکثار من استعمال اللغة ااروسیة یسیران بنا إلل جنب . ویدل 
ما یکتب رحیاً فی ہذا ا موضوع دلالة صریة علی ان المارة لا ترال 
قائمة للیاسة ال-وفیتیة بشان اللفة ولاسیا ما یأقون من خفة الید والاحتیال 
اٹرویس اللفات القومیة . 

وھناك عدد من الشکاوی الہنبة علی اسباب عدیدة منھا ان عدداً 
کبیراً ھن الردس الذین یععلوٴند فی ا جھوریات السلمة قد اخفقوا ف 


ا حضیة وعقیدة الفوعیة ق آسیا السوفیتة الا۔لمة ۰ 
ئل اللغات ا حلیة . اما الملوقف ال حکوی حال عذہ الشکوی فقد جا. تأوباہ 
کا پأتی : 

ہ یاحہذا لوکان الروس الذین یعمون ٹی قزاخستان تعلوا اذ 
الکزاخیة واستطاعوا ا خاطبة بالعمال فی لفتھم ا حلیة . ولاہد من تشجیع 
وتآأیید مل ھذہ ا لمساعی بکل الوسائل الممكنة. ولکن لیس لإاحد ان 
بحعل معرفة اللعة الکزاخیة من الشروط اللازمة العمل فی کزاخستان ۔ 
ومثل ہذہ المطالبة لا پمکن أن تساعد فی توق اواصر الصداقة بین الشەوب 
ونری من اللازم ان یکون درس اللغة الکرزاخیة فی الطروف الراعنة 
عن طواعیةء ومن الغریب ان الکتاب السوفیت ینکرون آمد الانکار 
الڑستعمال ا متواصل للنة الانجلِریة عندما یتصدون ا لمشاکل اللغویة الئی 
تقواجہہا ا ند . 

وقبل أن نأتی فی نھایة امقال؛ لابد من وضع سؤالین موضع 
الاعتبار علی سبیل الاختصار والابحاز . وہما: اولا ما ہو الموقف الراھن 
وما سیحتمل ان یکون علیہ فی ا مستقبل- للقومیات الدوفتیة اللی نحن 
بمددھا ازاء ا مشاریع السوفیتیة الرسیة لتقاربہا ٹم لادماجھا فی النھایق 
وائیاً کیف یھکن تطبیق النظریات السوفبتیة بشان ا جنس وعقیدة القومیة 
علی بفیة البلاد الآسیویة بنفس الطریقة الّی پحری تطبیقھا علی المسدین 
القاطنین یلاد آسیا السوفیتِة ۔ 

وحبث الہ لا توجد ہناك تسھیلات لاجرا التحقبقات ا لرۃ الی 
لاتشوبھا ثشائة ا حاباۃء لاکن الاجابة علی السؤوال الاول بدتة وط 
وغا لا جدال فیہ ان الاتصارات الادیة اللی احررھا الم السوفیتی حلال 
ا بل الحاضر فی بلاد ا لمسدین من آسیا ااسوفبتیة: رائعة عظیمة 


ٰ۹ ثقائة افاےد ۔۔ یولیر ۱۹٦۴‏ 

والنجربة الشخصیة بشأن ھذہ الانتصارات الی قتضمن تقدما واسعاً 
فی میادین النعلیم العمومی والصناعی قد أدت بلاشك الی جعل ال جنسیات 
الم۔بة العدیدة تفضل الج السوفیٔی ۔ وعلی الرغم من أن مناك لایزال 
پوجد عدد کبیر من بھایا الاخلاق والاسالیب القدیمة ولکن بظھر جلباً ان 
ا مسلہین من الطبفة الننورة ومن الفلاحین والعمال یتھافتون بسرعة علىی 
اتخاذ الاسالیب العصریة فی ا حیاۃ والتی تدافع عھا السلطات السوفتیة 
وتدفع ما ۔ وھذہ السرعة فی النظم التغیرة تغیرا منظما قد سیت تباعدا 
پین عقلیة الفرد وعقلیة ا مواطن . وھذا اإذی جعل بئنیجسین دہەاند”ہظ ۰ھ 
پشیر بقولہ : انہ ایس هہناك تناقض أساسی فی ذھن عضو ا لحرب الذی 
پصر علی ابقا۔ زوجتہ بمعزل عن ا جتمع وف نفس اللحظة یقوم امام رفقائہ 
بشرح تلك الاسباب الی تدعو اپی تحریر امرأةۃ دیضی بینجسن باحثاً 
فی ھذا الصدد متسائلا اذا یسب وجود عذہ الباقیات وھذہ التناقضات 
قلقاً عظبماً للرحا۔ الوفّت . وھو یعتقد أُن الاجابة علی ھذا السوال اما 
تقہ غالباً فی ان الغا۔ التجمعات القبلیة والشیریة والعالیة قد تركد 
الفرد ٹی حاجة ا ی البحث عن تجمع آخر جدید . ولىم یق امامہ ای طریق 
مفتوح غیر أُن بحعل نفسه تمتمی ا ی جاعة قومرة تکون کنا جاعیا 
وحیداً صالحا البقاہ فی انجتمع السوفیی٠‏ وکا تقوض آرکان ا نعیات 
الاجتماعیة والجنسیة الی حاربت القومیة فی الجتمعات التقلیدیة یزید الوعی 
القومی موا وبصیر عحلیة ا می معاً وعحملیة (لادماج اأصعب واکثر تعذراً۔ 
ولاشك ان ھذا الاستنتاج تخمینی ف الغالب . اما من درس الکتابات 
السوفیتیة الآخیرۃ باہتمام فضلا عن کونہ ملا بأحوال ا جتمع المسلم ف 


الحسیة وعقیدة القومیة ق آسیا الموفیتیة لا۔لمۂ ۴ 

آسیا الوسطی فلا بد ان پتتد أن ھذا الاستنتاج أقرب ما یکون الی ا حقیقة ۔ 
ولیس ھناك أی جال للافتراض بأن الحرکات القومیة ا دامة مزردھرۃ فی 
آسیا ا مسلمة السوفیتبة أو لہا أی وجود فی الآرحام ولکن ئری من ا حتمل 
ان الازبکیین؛ ونسوق ھذا مثالا من الأامثلة العدیدةء لابستمر ون 
بشرط ان یدرکوا الحقائق ان دولتھم الازبكیة انی أصبحوا یەتزون بہا 
ایما اعتزارء ستتلاشی بعد مج الشیوعیة فی صورتہا النہائة ٠‏ وان يیق 
فی ایدیھم الا جز, حقیر من اللامح العمومیة كشقاەتھم امادیة والعویة 
ای یکن الاحتفاظ بہا فی مجتمع شیوعی فی المستقبل. 

وقبل ان نظر فی امکانة تطبیق التصورات السوفتیة بشآن الےنة 
وعقیدة القومیة علی سائر البلاد السبو یة لا بد للا ان نھتم بآن اازعا 
السو فیت الفھم لاییدو اآنھم یعتبرون تلك التصورات صالحة العمل 
بموجبہا الا تحت رعایة الحرب الشیوعی . ونقول علی سبیل ااثال ان بدا 
ذا جنسیات متعددۃ کایران اذا آرید بہ الاصلاح والنطویر علی الفرار 
السوفیتی وبہ عدة جنسیات تتمتع بآعلی آو آدی حد من السیادة الی 
نسمی بموجبرا أقواماً أو فرودناستیات فان تضامن الدولة الایرائیة (1مایرہ 
عن الإامة الایرائیة ) لاکن الاحتفاظ بہ الا بواسطة سلطة سیاسیة سامیة 
و بواسطة عبدإ فکری آخر غیر الشیوعیة التی لابد ان تلتھمه فی الھایة, 

والحق ان الععلیة السو فیتیة ذات امراحل الثلاث وی اامدرالۃ 
وا جی معآً والٹھا الادماج : ستستلرم فی کل مکان وجود سلطة ناسخة 
اد ماکانوا یسموذہا سلطة ذات سیادة علیا . وان الحکومة السوذتة 
تشدد النکیر علی الاستعمار وتطالبِ بقطع دابرہ علی الفور فی کل احا, 


1۹۹۱۲ ثقامة آفنےد - برلیو‎ ۹۰٤ 
العا م وھذا ماجعل بعض الزعما, الوطنیین یزمون أن الانتحاد السوفی‎ 
وا جرب ااشیوعی یژیدان الحرکات الوطنیة فی ال حارج ولا فی داخل‎ 
. الآحاد السوفی‎ 
ولاہفرین عن البال ان الرماء السوفیت قد اجتنبوا علی العموم الم‎ 
على أنفسھم فی ھذا الموضوع . وعندما یقول ھؤلا۔ ان الدولة السوفیتیة‎ 
تحترم سیادۃ الدول الکبیرۃ والصغیرة وتؤید اولالك الذین یکاەحون‎ 
من أجل سیادتھم واإذین مم یرزحون تحت اضطہاد الاستعمار فانغا یعنون‎ 
السیادۃ کیا ھی عفبومة فی الانحاد السوفیتی . وعندما۔ یقولون کیا قال‎ 
خروشوف فی الؤتھر ال حادی والعشرین للحزب الشبوغی أن الإحراب‎ 
الشیوعیة فی کل اُا۔ العا م مستعدة لتأبید ا حرکات الوطن:یة التحریریة اتی‎ 
توجہ ند الاستعمار أو ا لحکومات الرجعیة فلایعنون بدلك أنھم على‎ 
استعداد لتأیید جمیع المطامح الوطنیة التی پعبر عنھا زا مثل ھذہ ا حرکات‎ 
لان ہذہ المطامم والآمال تنافی کلة فی الغالب ا مبادی الشیوعیة الصرعة‎ 
ومثل ھذہ المال والاآمانی لا تلاق الا الکہت والقمع الشدیدینں ف‎ 
داخل الانحاد السوفیتی . واقرب ما وصل إليه ا حزب الشیوعی فی التجوز‎ 
عن الوطنیة خارج الاتحاد السوفیتی ہو ما جاء فی البرایج ا لحا ی للحزب ؛‎ 
۱ ومنہ قبس السطور الأَتیهھ :۔‎ 
ان ا حرکۃ الوطنیة التحریریة بین الشعوب الترقظة فی کثیر من‎ 
" البلاد تجری حت رایة الوطنیة وان أنصار مارکس ولیان انل‎ 
وط الضطمدیں (بصیفة اافعول) ووطیة الام الضطیدة (بعبڈ‎ 
الفاعل ) آما الاول ففیھا معن دعوقراطی عوی وہ ا ند الاءنساف‎ 


للوٰة وعقیدة القوموٰة ق آسپا الےرموتۃ االة َ۹ 

ویؤیدہ الشیو عیوںن ویمترونہ حقا بشہادة التاریحخ فی مرحلا خاصةء وفی 
نفس الوقت ھہناك ناحیة آخری لوطایة الأامة الاضطھدة (بصینة المفعرل) 
تػعبر عن تصورات الرجعیة ومصا مھا وتستغل الطةقة الا کة . 

ری ذلك انسجام مع البیانات اتی ادلی بہا خروشوف وع الدینوف 
فی المؤمر ال حادی والعشرین للحزب الشیوعی عام ۱۹۰۹ من جھة ام 
مخروشوف مدافعاً عن أعمال ا رک الشبوعیة بحماس شدید قاثلا بأنھا 
آیدت التحاد الوطنی والکفاح ضد الاستعمار عندما أعان عوالدینوف 
من جھة آخری أن ا حاولات تہذل فی سپیل إلفاء الد موقراطیة فی سض 
الہلاد الشرقیة التی طردت ا مستعمرین من أراضیا. 

ومع ان الفیدرالیة ببیعتہا العابرۃ ۔ أی وجود دول اشتراکرة 
ذات سیادة دامحل الاتحاد السوفیتی ۔ من ا حقائق الثابتة المقررة فی النفکیر 
السوفیتی وسیاستہ, بید أُن التطور الاقتصادی وااثقاق بن جنسیات الآحاد 
السوفیتی یقوم منذ البدایة علی فکرۃ القومیة الممتازۃ عن ای نوع آخر 
من التجمع . وعلی کل حال فھذا ہو الانطباع الدی حصل لدی العا م غیر 
الع م السوفیتی. وعملیة الاسبلیئرینیہ (التقارب آو الجی معا) اتی بنوہ 
بذکرھا أینا تتویہ اإنھا ہی ا رحلة الاول ف الالغاہ التدرعی للادول 
الاشتراکِة المستقلة المتعة بالحم الذاتی داخل الانحاد السوفیتی . اما ا مرحلة 
التھائٔة تھی سلیانيه م:رندورنا؟ أو (دماج الشعوب ہمطضہا بعض . وعحلیة 
الاسبلیٹر یلیہ زا جی معاً) ثتضمن استعداد الجمہوریات السوفیتیة للانازل 
عن منزاتھا القومیة وعن صورھا الامتیازیة اللی حصلت علیہا. وأما السرعة 
انی تسیر بہا ملیة ای معا فتتوقف علی مقدار ما تستخدمہ الحکومة السوہتبة 


5 ثفاب ا سد -- پولیر ۱۹۹۴ 
ا حاضة للحرب الشبوعی من الترغیب أو الترھیب فی ھذا الشأن وتطبیق 
نفس العملیة علی الماطق النی لاتخضع إما للحزب الشیوعی وإما یئة 
وط:۔ة علیا ۔ سوا, أکانت ذلك سلطهة ذات سیادة علیا فی مفہو مہ امادی 
أم نظاما فکریا ۔ لاییدو صال حا للعمل بہ فی الوقت ا حاضر. 

الملاحطة : الآرا, النشورۃ فی ھذا ا مقال المژاف نقہہ, 


لامام اد مولادا ای الکلام آاد 
وجن معی الپی آحمد بجر من اأعضا۔ اللجة العاماة ابنسعة اعضاء 
آخرین وم جواھرلال : والسردار بتہل ‏ وآصف علی ؛ وشنکرراو دیو 
و جوبند ولب بنت: والدکتور بابھی سیتا راميەء والدکتور سید ممود 
وآشاریه کربلانی؛ والداکتور بروفلا جھوش . دکان الدکتور راجندرا ہابو 
اَیضا عضوا فی اللحنة العاملة لکن لم بحضر اجتماع اللحنة النعقدة ف 
بومبائی فلم یکن معناء ولذا ال عليه القض ف ہوناء وزج بە الہجن ق 
تلك المدینة . 
وجن با الپی داححل ال حص ال ىی ممارة کانت تشه بٹکنة . وکانت 
فیھا ضا حول ٠۔٣‏ قدم فی الطول تحیط بھا الخغرف , واطلعنا ف الایام 
التالیة علی أن نفس العمارةکانت خلال الحرب العالمیة الاولی معقلا للمعتقلین 
الاجانب . وکان أحد حراس السجن الذی قد بعث بە من ہوا قد راقب وخص 
عفشنا حین دخولہ فی السجن . وکانت من عادتی أن أحمل معی دائما رادیو 
منتقلة أینما ذھبت ؛ ول أتخلف من عادتی ق قلك الرۃ ایضاء ید أنھا 
اُخرجت من عفشی ھذہ امرة ولم بسمح فا الدخول ول أستطم رویتھا 
خی ان ٘طاق سراحی۔ 
وسرعان ما أعد لنا ااغدا۔ فی الاوانی الحدیدیة ء ولم یمجبنا ذلك 
فقات للحارس بأننا کنا متعودین الاکل ف الاوانی الصینبة ۔ واعتذر 
ا حارس قائلا باأنہ مٰ یٹمکن للائن من اعدادھا لکنہ سپھیٹھا فی الیوم التا لی ۔ 
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۸ شقامة آفسد پرلیو - ۱۹۹۴ 
وجی بآسیر من ہونا لیخدمناء ویشغل لنا وظیفة الطامی . لکله لم 
یستطع الطھی گا کنا ثرید ء فاستبدل بغیرہء لکن ھنا النانی ایضا ام یکس 
أمھر من سابقه . 

وأراد امسثولون أن یہقی معقل۔ا سراء لکە کان فی رأق أمراً مضحکاء 
وذلك لائه من ااظاہر أن الحقاثق لاینکن اخفا,ھا لمدة طویلة۔ ومع ذلك 
مم اجد فی نشاط الحکومة ما بحیرفی: لعل ا حکومات کاھا تقوم ق مثل 
ہذہ الظروف ؛حعمال عالثلة تدعو ا ی الضحك ء وبعد یومین آو ثلائة آیام 
قدم حا ون بومبائی لزیارقناء وآخبرنا بآن الوامر -الرمیة مبحظر لنا 
ا مراسلة حتی مع أقارداء ولا قسمح لا حتی أن نستلم رسال ما من ا حارج ء 
وکذلك ا جرائد محظورۃ . واعتذر اعتذارا بلیغا قاثلا بأن التعلیمات شدیدة 
ٹی ھذا الخصوص الا أنہ بکل سرور سیقوم پتفیذ رغِة أخری ان کانت. 
وکنت مریضا عندما غادرت کاکتا آپی ہومبائی ف م من أغسطس بەہ 
ومازات مصاہا ؛۔ انفلوثنزاء حتی خلال اجتماع حزب الؤئھر الوطنی . 
وکافت الحکومة علی ا ام بمرضی ء وا أن حارس السجن کان بنفسه طہیا۔ 

رغب فی حصی الا نی لم آوافق على ذلك ۔ 
وقد حیل الن ہیننا وبین العالم الحارجی ء وانقطعت صلاتنا بہ 
7 نعد نعرف ماذا کالت تحدٹ ف البلاد . ووجداا أُننا لابد لنا الان من 
أن ٹرسم خطة للنشاط الداخلى حتی نتمکن من الابقا۔ عل صحتنا وروحناء 
وا فلت فی الصفحات ا ماضیة ءکانت الغرف کاہا متصلة وشغلت الفرۃ الال 
فی الصف !لاول : وٹلتھا غرفظ جواہرلال تم غرنتا آصف عل وااگتود 
7 سید مود وأما الفرفة النھاثیة ق-هفلِ زالصفہ کات مطعمناء وگنا 


وی پڑت 5 وڈ 7-- 


مم سسیىےحوم می سکہچھتوا 


عوانی :۰ 
نتقابل فی الساعة الثامنة للفطور وف الساعة الحادی عشرة للغدا, ؛ ٹم کنا 
بجتمع فی غرفتی وثناقش شتی المواضیع ابضع ساعات لم کنا نستریمح قلیلا 
ونتقابل مرۃ آخری للشای ف الساعة الرابعةء وبعد الشاى کنا نقوم بعض 
التمرینات الریاضیة فی الفنا, ۔ 

وکان العشاء بعد فی الساعة الثامنة مسا.ء وامتدت مناقشائنا عامة حتی 
الساعة العاشرة ‏ مم کنا نتفرق لنستریح فی غرضا. 

وعدما دخلا السجن کانت الفنا, خالیاء واقتریم جواھرلال بأنہ 
بب أن ؤسس حدیقة للارھارء وذلك أن الاہتمام بہ سینشطنا ویحول 
اللکان جیلا . ہذنا الفکرةۃ وطلبنا من الحارس ان یہیی لنا البذور من 
ہوئا. ثم آعددنا اللارض وزرعنا الإازھارء واعب جواھرلال فی ھنا 
النشاط دورا ہاماء وزرعنا تحوثلاثین أو أربمین نوعا من بذور الآزھار 
وسقیناھا کل یوم ؛ واعتنینا باللاراضی اازروعة قنظیفا وسقیاء ولا أخذت 
نجمات تنجم راقبناہا ترعرع باہتمام رائع دحی حان حین أن آفنحت 
اللازھار وأصہحت الفنا, جنة وآوۃ فی ا مال والروع . 

وبعد خسة أیام منڈ دخولنا السجن آتانا رجل عین ۔ کا آخبرنا۔ 
حارسا للسجن ‏ لیعنی پشٹوونناء وم کن نعرف اس : وکنا ردنا ان نجد ہ 
اما یتفق وتخصہ. وذکرتی ذاکرتی أُن ال حارس ا شی الذی کان بحرس 
شائد بی وء فی نفس السجن‌کان یسمی ەتشیتا مخانء (الئر) فافترحت بخلع 
ہذا الاسم علی حارسنا الحالی ودافق زملانی عل الفکرة بکل رغة. دم 
نکد نطلق ہذا الاسم حئی شاع بین جدران القلعة وأخذ المیع یسمونہ 
تقینا خان وثیرت یوم جا, ااؤظف بعد اذ أر أریەة أیام وآأخری 
بن تپتا خان غادر ا حل ٠‏ 


5 اُناھ الد پرآیو ۔ ۷تف 

وتشیتاغان ز(وسأذکی ہ دائما بھذا الاسم) کان فی بورت بلیر حین 
ہاجمت الیابان واحتلت جزائر اندمان ۔ 

و ۵٥‏ اغسطس وجہت ا ی نائب الملك رسالة قلت فھا بآتی 
لا آشکو اذا کادت ا لحکو مة قد اعتقاتی داعتقلت زملائی ء بید آنی لاشکو 
معاملة الحکومة مسا ء فان ال مناۃ الدین 3 علیھم السجن بالاشغال الشاقة 
ییام ظھم أن براسلوا آفارھم ‏ لکننا آذکرنا حتی ھذا الامتباز واأضفت 
فی رسالتی بدا سنننظر الاجائة علی ہذہ الرسالة لّسبوعین قبل أن نقرر 
الحخطوۃ التالیة فی ھذا الصدد . 

وفی ٠۰‏ سبتمبر جا۔ تشیتا خان وأخبرنا بأن التعلیمات اجدیدة تبیح 
لنا ان فراسل مع آفاربنا صرة فی الاژسبوع ء وانہ کذلك تھیی لنا جریدۃ 
واحدة یوما وطبقا خذا وجدت عددا جدیدا من جریدة ەقامئس آف 
ائدیاء علی منضدتی ؛ ومنذ ذاك الیوم قلقینا ہذہ ا جریدة باتظامء وقرأت 
الجریدة قلك اللباة ا ی ساعة متأخرق فقد مضی اکثر من شھر کامل وم 
تلق ای خر ؛ واطلعنا الان علی مجری الظروف ف البلاد وعلى تطور الحرب . 

وق الیوم التالی طلبت الی تشیتا خان أن بھیی لی اللاعداد السابقة 
للجریدة ؛ فان الحکومة عندما وافقت علی تھیئة ا جرائد لنا لاجد عانعا فی' 
الموافقة علی مقترحی , ووافقنی تشیتا عانء وبعد یرمین آر ثلائة أیام آرسل 
الی جمیع أعداد ءتائمس آف اندیاء الّی صدرت منذ اعتقالی ۔ 

وقرأت ال جرائد ووجدت ہآنی کنت صادق الحدس فی درا 
ا لموقف: فکانت اضطرابات قد سادت البلاد کا شکھنت : وکائت مقاطعات 
ہوں وبتغال ء وبومبای وبھار فی مقدمة االکفاح اقائم ضد الحکومة؛ 


٦ 


حیاتی ۹ 
فاختات المواصلات وأغاقت الورش والمصائع؛ وہوجت مراکز الشرطۃ 
وأحرقت؛ وشنت الغارات علی محطات الس٤كك‏ الحدیدیةء ودمرت ق بعض 
الامکنة وأاحر قت کذلك عدد وفیر من السیارات السکر یة وغلقت المصائع 
والورش . فالمعدات ا حتاجة الیھا الحرب اما أصحت لاقتجپا الصائع تھاما 
و نقصت صا لایستغی علہ. وموجز القول آن البلاد قامت بنشاط 
علق مد النشاط العنی ا لجکوی . وم تققف ال کومة عد حد الدفاع 
السلمیء وکان ہذا تحقیقا ما قنبأت ولا باحثت یہ وأشرت ہہ . 

ومضت الشھر ر الباقیة من العام ۲ دن حادث ریِسی؛ وی 
مستھل العام ۱۹۳ شوعد فی ا مو تغییر مرة أخری ء فقرأنا فی شہر رایر 
فی ا مرائد أن غائدی کتب الی نائب الملك بأنہ سیصوم إ٣‏ یوماء وقال 
ان الصوم لتاکیة نفسہ لاغیر وأکدتی نفسی بآن غاندی لایتریث ق القہام 
بھذہ الحطوۃ ؛ وذلك لسببین رئیسیین آحدھا أنہ م یترقع ۔ کا قلت ۔ ان 
الحکومة ستعتقل زخماء الو بھر بھذہ السرعة ء وکان آھلا فی ألہ سیجد من 
الو قت مایسعہ لتطویر حرکته عللی آسس لاعفیة طبقا لظریازہ الحامت 
عل ان آمالہ من کاتا الناحیتین محطمت : وآلت إلیہ المسثولیة عن کل 
ما حدث, وکان لاجل ھذا کرآبہ یستعد للتفکیر عن ما بدر ملہ وآنا 
شخصیا م أجد لصومہ ای مغزی أو جدوی . 

بید أن الحکومة تناولت الموضوع من ناحیة أحری عتلفة اختلافا اتا 
ورلی آر باب السلطة أن غاندی فی صححتہ الرامة وی ھذا السن لابطق 
صرماد ۱ یوماء فکان الصوم ٹٹ رأبھم دعوۃ للسیة؛ ولداك رأت الحکومة 
أن غاندی پربی ہصومہ الی ہذا افدف؛ ویقصد ای أن یضم لمة مولہ عل 


۰۳ ثقاظ الد پراپو - ۱۹۲ 

عاتتھاء وعذنا فما بعد أن ا حکومة کائت قد أعدت عدتھا مذہ المفاجأ2ء 
واقتناءا مٹھا ہأٹھا لن یتتھی من صوعہ وھوحیء جعت کل ما بحتاج الیھا 
حین موت زعیم ھنددک حی انھا جھزت خشب الصندل لاحراقه ء وکان رد 
الفعل فی الاوساط الحکومیة بأن غاندی اذا کان یغی القاء مسئولیة موتہ 
عل الحکومة ء فان بغیر ذلك من سیاسة ا حکومةء وتقرر أن احراقه سیتم 
فی قصر آغا خان حیث کان سینا ء وسیعطی رمادہ فما بعد ا ی أبنائہ . 

وطاب الدکتور ہبی ۔ سی ۔ رای من الحکومة أن یکون طہہہا مشرفا 
علی غاندی خلال صومه. ول تمائع الحکوعة فی ذلك ء وحان حین خلال 
صومہ لاح ان مخاوف الکو مق نکاد تصدق : ونال الضعفِ من غاندی حنی 
یٹس أطباؤہ من حباتہ, علی أن غاندی کذب محاوف : ال ٣ےکومة‏ وأطہاءہ. 
وکفاءقہ ا حارقة عل احتمال ا جھد انت سرة آمخحری بنتیجة مدہشةء فتذلب 
علی ال موت وعاش حتی آفطر صومہ بعد ۲٢‏ یوما ۔ 

وعندما اتھی القلق الناشی عن صومہء أخذلا نھتم پأعالنا 
الرئیسيةء وقد شعرپا خلال صومہ بذلاذنا التام فی العتقل : وازداد ھذا 
حدۃ وصرامة فی العام المقبل ۔ 

کانت زوجتی منذ سنین مریضة وعندھا کدنت ٹی مجن لینی سنة ۱۹۵۱ء 
سات تھا وتھددت بالخطر؛ وحیلما اأطلق سراحی شاورت الإاطباء الذین 
أشاروا علی تغبیر ا جو والئةء فذھبت ال ی رانشی ولم ترجع منھا قبل 
شھر یولیو سڈ ۱۹4۲ء وکانت حینذاک تشعر بتقدم فی ممتھا آلی حد ما ء علی 
ُٹھا سارت مۃ آخری وسببت القلق حین غادرت الی بومبای فی الاسبوع 
الاول من أغطس . ولا مرا, فی أُن خبر اعتقا لی فی ۹ اأغسطس کان ہما ضربة 
آرہقت أعسابھا ولاسیما عندما کانت فعلا منھوکہ القوی ضعیفة . 


سعھانی ۳ 

وکانت احدی الامور ا مقلقة ااتی تشغل فکری أیام السجن . التقاریر 
الواردة من الدار اٹخِرۃ بأن زوجی عاودھا المرض ہشدۃ وأنٹھا فی خطر 
وبلغی فیما بعد اخبار اکر افذارا با حطر وخاف الٛاطباء عل حیاتھاء وکئبوا 
برآیھم امجمع علیہ اپی الحکومة ان متھا امندھورۃ لا تکاد ةترك أملا فی 
حاقہاء فلابد أن پسمح لی بزیارتھاء ونجاہلت ا حکومة ہذہ الرسالة ء وأنا 
الآخر کتبت ا ی ناب الملك لکن مراسلتنا لم تسفر عن تتیجۂ. 

وذات یوم یق شھر ابرول جا. تشیتا خان فی ظھر الیوم ء وکان 
قدومہ فی ہذا الوقت غیر معتادء وم ونبس لی بت شفة لکن سلمی برقیة 
کتبت قی الکاعات ا مرموزة الہمرجة ا ی الاذکلیزیةء وقد وردت من کالکتا 
فاعیة زوچتی. فکثبت . ال ی النائب بأنہ کان للحکومة من ا میسور این ان 
تنقلنی ا ی کاکہتا ولو ۔مدۃ محدودۃ ء حتی استطعت أن ألقی آخر نظرۃ علی 
زوجتی قبیل وفاتھا لکنی لم أثلق اجابة ما علی ھذہ الرسالة ٠‏ 

وط تصبح الاقدار بعد ھذہ الضربة خاوبة الوفاض ء واا سددت 
الیل ضربة آخری بعد ثلائة شھورء اذ مرضت أختی ہآبرو بیجم النی کانت 
تسکن قی بھوبال. وکان المرض خطیراً اذ لم بمر اسہوعان حتی بلغی أنھا ھی 
الاآخری توفیت ۔ 

وحول ھذا الوقت فاجآتنا ا جرائد مخبر اطلاق غاندی ء وأری أن 
غاندی بنفسه لم یکن بعرف الٛأاسباب والدواعی التی دفعت الحکومة ا ی 
اطلاقه ء والظاہر آنہ منی نفسه بآن الحکومة البریطانیة غیرت من سیاستھا 
ون ہذہ الحخطوۃ نتبحة اذلك الخیرء وآئبتت الاحداث التالیة أُنە کان 
خاطبی الظن مرۃ أخری , واما الواقع ان حتہ توترت عقب صومہ دمازال 


- افامة آف_د یوایو - ۱۹١۲‏ 
منذٹذ مصاہا بعرض آو آخرء ففحصه رئیس أطہا. ہونا وقرر أن أیامه فی 
ہذہ الدنیا بقیت معدودة ؛ وأنہ رعا لایعیش لمدة طویلة وأن الصوم فوق 
طاقتہء فقدم رئیس اللاطہاء تقریرہ الی النائب ؛أخبرہ بأآن غائدی عل 
دشك الموت. وبعد الاطلاع علىی ذلك التقریر سم الائب علی اطلاقہ 
حتی لا تعود المسثوولیة عن موتہ ا پی الحکومة : وا ی جانب ذلك ؛ کانت 
الاوضاع قد تغیرت الی حد ان لم تر ا حکومة خطرا ما فی اطلاقہء نقد 
کانت الازمة ا حروِة انتھت دأصبح اتصار ا ُلفا, امرا واقعیا یتحقق 
بعد أیام لاغیر . ورأت ا حکومة كکذلك أن زخھا. ا مژنمر کاھم مازالوا فی 
المجن فان یتمکن غاندی من القیام بخطوۃ ما بدونھم ء بل کانت حریتہ 
من ناحیة أخری ثنفع الحکومة ؛ فوجودہ بین الشعب رما بحول دون 
الخاذ ا حھور وسائل وطرقا عنفیة ء وما زال غاندی بعد اطلاقہ مریضا حتی 
مم یستطع أآن یتخذ خطوۃ غعالا وبق لشھور تحت الاشراف الطی 
یداویہ الاّاطباءء وعندما شعر بتحسن فی تقدمہ ا خترع عدة حرکات سیاسیة . 
ویستحق الذکر من پینھا حرکتانء حاول غاندی من جدید التفام مع 
الرابطة الاسلامیةء ونظم اجتماعا مع جیناء والحرکہ الثافیة اٹھا سعی ا ی بد, 
مفاوضات جدیدۃ مع ا حکومة ء وعلل عکس تصریعہ السابق ء آرسل بیانا الیل 
جریدة ہنیوز کرائیکل ء ال فیھا ان ا مند ستساعد بتطوع فی ا جھود ا حریة 
وتتوم ہکل ما یسعھا من العون واللاید لبریطانیا اذا أعلنت باستقلاھاء 
وفوجئت بقراءۃ ھذا البیان وحرت ف تعلیلہ اذ أدرکت رآن کاتا ا حطوتین 
لن تسفرا الا عن خیية وفشل . 

وآری أن محاولة غاندي التوسل الی جینا عدثذ کانت خطاً سیاسیا 
احثشاء اذ خامت ھزہ اشجارلة علی الستر جپنا أھٍة جدیدہ متزایدۂ؛ دا 


حوانی ۰ 
بمدعھا اللستر جینا أن تذھب دون أن پسٹنلھا اسغلالا تام . والواقع أن 
غاندی انخذ انجاھا خاصا مع المستر جینا منذ البدایةء فقد فقد المتر حینا 
۔الشیی الکثیر من أممیتہ عند مغادرلہ المؤتمر . ولم پیکسب أحیة من حدید فی 
الحیاۃ السیاسة المندیة الا ان الفضل فی ذلك یعود ا ی غاندی نفسہ والوافم 
آنہ لایخلر من اثریب اذا کان من ا مکن نیلہ أمیة ما ان حم یقف عاندی 
منہ ءوقفا وقفہ ؛ قد کان معظم ا مین ا نود پشکون فی المستر جنا 
وسیاستہ بد أُهم رأوا أُن غاندی لم ینفك یعی بن ال مستر جیا وبحاول 
عراودلہ؛ نیل الیھم نہ رما کان أحسن شحخصیة وضع الشروط النامة 
ہی وضبة الطالفیة . 
ویجدر بی أن اذکر هنا أن غائدی نفسه روج لقب قائد أعظم لل۔۔ تر 
۔جیناء وذلك آنہ کانت من بین اتباع غاندی امرأة ساذجة تدعی أمة السلام. 
بوقرأت فی بعض جرائد اللغة الاردویة لقب ہ فائد اأعظمء المستر جیا 
لا کتب البہ غاندی لتحدید موعد للاجنماع قالت لغاندی أن ارائد 
الاردویة تلتبہ قائد أعظم رأن الاجدر أن بخاطبہ بنفس اللقب۔ رأما 
خاندی فلم ولِٹ للحظلة ان یفکر فیما سیول اليہ الامر؛ لونادی الممتر جینا 
جتلك الکلەة خاطہة بفائد أعظمء وسرعان مانشرت الصحف رسالة غاندی ۔ 
( ماخرزۂ س : )1٢١1۵ ۴۹۷1٥۰ ۳۲٥١٥1‏ 


الانباء الثقافیۃ 

ان محاضرات آزاد التذکاریة أصہحت جز,ا ھاما من برنامج ا جس 
وتلقت ھذہ انحاضرات قبولا عاماء دق کل مہۃ بیعت التذاکر الکثیرة وحضر 
السامعون للاستماع جوعا وأفراداء حتی انہم ائخذوا قق ھذہ المرة مجالسہم 
خارج القاعة علی ا حشیش یستمعون ا ی الےاضرۃ الّی کانت تنقل الیہم براسطھ 
المیکروفون. 

واوۃ تدأت تلك الحاضرات ق عام ۹" وکان المحاضر الاول مر 
جواھرلال اہرو رئیس وزراء الہند وق العام التا لی الدکتور آرناد آوائنبی 

ثم الاورد اتیل وکان ق٣‏ هذا العام العام الشہیر البروقہ سور سی وٴدی. 
من الذی لق لاٹ حعاضرات ق 1ت ٥ے‏ ھن شہر مارس حول 

اواب اللعارف الانسانیة ہ وکانت الحاضرات طریفة وغعتعة استمع الیہا 
الستمعون داخل القاعة وخارجہا ہسکوت تام کان عل رؤوسہم الطبرء وکان 
البروفسور یڈ کرھم أھمیة ومہمة الاہواب الئائة البصر ء والصوت : والشامة۔ 

وتحدث ف الیوم الاول عن مہمة النور وتأئیرہ فی العین الانسالیة . 
وتح أمام ال۔۔امعین آلوانا جدیدۃ المعرفة؛ وعرفہم پالنظریات الجدیدہ ۔ 
وف البوم الٹای أو ضح الروفسور رمن النظریات ا جدیدة حول النظام 
المودع قی الاذان لسماع الاأاصروات ٠.‏ وشرح مہم ھذا النظام ؛ وکانت ا حاضرۃ 
جاؤڑة متعة ۔ 

' ای ى ٴ۰ ئگ ى۶ اك ى اك یك 

وأرا اغاضرة الثالثة والاخیرۃ فی ھذہ ال۔لسلة لہذا العام فکانت 

آما جہور من ینہم شخصیات مامة عا لاپتحدث أمامہم الا من یکون 


تفلا اث الوضوع را بیراحه ١مدا‏ حقائفہ وغوامذ٭٠‏ زکان الملا۔ 


الانا۔ الثقافیۃ لہ 

ذوی الکفاءمة الممتازة والاادبا, ذوی ال مقدرۃ الفائقة آ ی جانب رجال 
السلك الدبلوماسی من بینہم سفرا۔ الدول ا ختلفة . وأما الکبار الہنود 
فنخص معنہم بالذکر الدکتور رادھا کرشئن رئیس اف ہوریة اطندیة حالیا 
والمستر فہرو ریس الوزرا, واابروفیسور ہمایوں کبیر رئیس ہدا ا جلس 
وأعضا۔ البرمان ا مندی ۔ 

وکان البروفیسور مایون کبیر راس قلك ال حاضرات ٠‏ وا مقترح أن 
قنشر نصوعہا ع١‏ قریب ۔ 

بے مع و ےی جع جم مھ ہہ 

شہدت عاصة ا ند فی الیوم الحادی عشر من شہر مارس منظرا 
رائعا عندما اجتمع الاطفال المقابلة فی فن الرسم والتصویر فکان الاطفال 
الدین لم یتجاوز آعمارمم ۱٦‏ عاما . وھذہ المقابلة الفنیة تدعی بقابلة شنکر 
الدولیة لفن الرسمء ولاہد للنماذج أن لاققل من ممانیة بوصات فی عشر 
بوصاتء کا لاہد أن تکون ال مساصمات الإادیة فی اللغة الالکاازیة ومکتونة 
غط السام نف ۔ 

وانقسم أمقابلون الی أربعة طبقات : ۔ الذیں لم یتجاوز أعارم 
ال ة ا حامسة ء والذین یتراوح سنہم بین ا حامسة والثامة والذین بترارح 
سنہم بین الثامنة والثائیة عدر ؛ والذین م پتجاوز سنہم السادسة عشر. 

أما اللاطفال ااصغار ففضلوا الافیال وعطات القطارات ؛ والطقة 
اثاة اختار معظمہم الحدائق وہای الأّلاعیب . والقابلون من الطٰقة 
اثاللة فرجحوا عامة الباریات الریاضبة أو الطہور فق الدائق. 


وأما اکرع فان معظمہم قد رجم الاجتماعات الشعییة والوا كٍ 


۰۰۸ ثعائة آفدےد - قواءۃ_ ۱۹٦۲‏ 
ومرا کر التصویت . ولعل السبب فی ذلك أن الاتخابات العامة الحالیق ٭ 
لم تکن قد غابت عن أذھائہم بعد . 

اُصدرت الوزارة ا مندیة للاحاث العلیة والشثوون الاقافِة تقریرھا 
اعام ۹۷ء ۱۹۹۲ء ونتبین من ھذا التقریر حالة الطلاب الفاثرین بالمئےح 
الدراسیة : فمن الطلبة ا نود غادر ا ند اکثر من ُاثمائة طالب للدراسات 
الملیا فی المواضیع الثقافیة والعللیة فی البلاد الآخری متمتعین بالنم الی 
خصصتہا ا حکومات والمنظمات الاجلبیة کیا یدرس ویتدرب فی اطند 
اکثر من ٭٭ طالیا أجنیا ۔ 

زار ا مند وفد أفغانی فی شہر مارس وکان الوفد مکونا من ت اق 
أعضا جاہوا الی ا ند لاّسبوعین . و أظہر أعضاء الوفد اھتمامہم بالنواحی 
اتختلفة من التعلیم الاساسی والبدائیء وأبدوا اہتمامہم ا حخاص لدراسة 
ترقیة ا معاعد الریفیة والوسائل التی تتخنھا ال ند اتریة الریفین ۔ 

وکان الٌاعضا, صاحب السیادة فوروز خان السفیر السابق ء والدکتور 
عنان وزیر التعلیم والسید مور رئیس مصاحة الصحائ الافغافة ۔ 

ےم و و و یھ ےی یم ٭ 

قررت جامعة الدول العرییة ان قنشر مسرحیات ممکسی عاللفغة المریةء 

وھناہ ا حطوة اتخذت على توصیة عید الادب الدکتور طه حسین. 


دم سیل 
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لس ا ند للروابط الثقافة 


آزاد بھونء دی ا حدیدةۃں 


إبریل ۱۹۹۲ 


5 ما 
کپ پ پڑ ۱ 
٠ 6‏ 
رہ اب 


یصدرھا آرع مرات ف السنة : پینایر ء إبریل:؛ یولیو ء اکنوبر 


مجلس ا حند للروابط الثقَافَة 





ھن الاشتراك خالص الاجرة 
الاشتراك السنوی : عشر روبیات الاشتراك السنوی : عشرون شنذا 
السدد الواحد : رویتان ونصف السصندد الواحد ؛: محس شلنات 
ترسل ال جلة عندما یسدد الدفع مقدماء ولا ترسل بالحوالات البریدیة . 
نوجہ المراسلات و الطلباتِ بہذا الشان إلل سکرتیر الجلس ‏ لا إلی 
ری التحریر ۔ 
توجه الکتب للاستعراض وا جلات ا تبادلة والمراسلات ا تعلقة بہماء 
إلی ریس التحرر . 
طبعہا و نشرھا السید إنعام الرحمن ۔ 
سکرتیر مجلس اغند للروابط الثقافٰة ‏ 
آزاد بھون ؛ دطی الدیدہ ١‏ 


تی مطیعة وری آغیدووة عدرای ۴ (جوب اآفند) 


١. می‎ 


اس 


7 ۰ اد 


یصدرھا مجلس ا ند للروابط الثقافة 
ریس التحریر۔ شحعون طیب علی لوکھندوالا 


هر ر۱۳ کی" ٣‏ 








ہہہہہہہہہہہہ ہہہہہہ 
ا جلد الثاأت عشر إہریل سنة ۱۹٦۲۷‏ ۱ العدد اثانی 
من 
محتویات ھذا العدد 
۱ انشامر السدی العظیم ہکالیداسء ہیں الدلکٹور با شر شائرا ٢٢٠٢٠‏ 
۲ ء الروابط اثقافیة و العلیة قدما بین 
آحند و المرتبء سا القاضی اطور البارلك پوری ے 
٣‏ الدراسۂ الەرزیة :بکرالا سن للامتاد این السلام ٠‏ 
٤‏ حیاتی ‏ ہد وو لامام آمد مولانا آی 
الکلام آراد ۳۲ 
٭ آئر الدیادات الشرقیة عل الفکرالەری سم ہیں للاستاد ورہدرك ھیلر ۳۰ 
۹ اتائیر اضدی و امرق عل اندریییا ہیی می اللکٹور محد حین پار 31 
۷ کتاب آلبف لی وایا ... ۔... ٹلکٹور سیتی گار جترجی ۰ ۷۰۰ 
اقوال غوتانا بردا للاکتور ممد بحبی لفاٹمی ۹١.‏ 


4 الاہا. اثنایة 


ا الریس : ااروفیسور ممایون کبیر 
إ. یہدف ا جلس ۔۔- کا ینص دستورہ ۔- إل إنشاء وحیاء وتەزیر الروابط 
أااثغافیة بین ا مند والبلاد اللآخری پالوسائل التالیة : ا 
٦)‏ التوسع فی معرفة و تقدیر لغاتہا و آداہہا و فتونہا 
() إنشا. الروابط الوثیغة بین ا جامعات و العامد الثقافِۃ 
۳( الخاذ جمیع التدایر الإأاخری اتة الروابط الكثتافۃ ۱ 


00000200-7 ا ا ا ا شش رج ...._۔۔ رر ںرسںشرشسس شس یس شش رب 


احررون فی ھذا العدد 


ب . شابرا: المدیر العام اصلحة الآثار اغندیھ 

ممد آبو الصلاح : محاضرالکلیة العربیة: روضة العلومء 
فاروق؛ کیراۃ 

القاضی أطہر ا مبارکغوری : رس التحریر لجلة البلاغء بومبای۔ 

الفقید مولانا أبوالکلام آزاد تت: ‏ مؤسس ھذا ا جلس ورئیسه الاول٭ 

فریدرك ھیلر : أستاذ التاریخ و فلسفة الدیانات ء 

جامعة ماربرغء امائیا 

سنیئی کیار جترجی : استاذ اللفات و الفیلولوجیاء کلکتاء 

مد حسین نینار ؛ ریس قسم اللغات العربیة و الفارسیة 
و الاردی جامعة تروٹی۔ 


7 محمد بی الماشمی : جمعیة السحات العلیةء حلب؛ سوویا 


الشاعر المٰندی العظیم کالیداسء 
الدکتور ب ؛غی ؛ خابرا 
أصبح الشاعر ا مندی العظیم ۔کالیداسء موضوعا للدراسات 
و البحوث العلبیة ء لالہ کان الشاعر ا حالد فی العصر الذہی با ند . وکان 
دکالیداسء دار ا حلود للغفنون و مقرا لی مال الشعرا, و الادباہ کیا کان 
البحر منبع الدرر و ا مرجان . 

و یرہ ملا العصر ا لحدیث بیثا ہ شکسہیر ء ا ند . و لکن 
ری من ا مناسب أن یلقب ہ شکسہیرء ہ کالیداس ادکاترا ء لان کالیداس 
آقدم من ہ شکسبیرء بألف و مائتی عام ؛ لا بالف و سبععائة عام, کا 
یقول البعض فلا غروق ذلك لائەکان یعیش فی زمن ‏ م یکن فی مقدورہ 
أن یدون تاریخ حیاتہ أو اعمالہ العلمیة بطریقة معہودةۃ فی الەصر ال حاضر۔ 
و لکن قدأصبح ہکالیداس ہ عط الا مال اشعرا۔ المصر اآگگیٹ . وانغذ 
مکائتہ فی قلب کل محب لشعر. 

و من اللعمال ا حالدۃ التی ترکہا ککالیداس ء للمکتبة العلیة ا مولفات 
السبعة ا مروف . و منہا فصیدتان ہ فثاریة ء و قصیدتان طویلتان و 
ثلاث تمثیلیات . وہی کال : دمیجدوقاء درتو ہاراء دیار سمواہ ہمالوی کغنی 
متراء و دشکنتلا ء۔ ۱ 

و أصہحت عذہ القصائد و التمثیلیات محل تقدیر و احترام لدی 
علماء أوریا و رغبوا فی الدراسات : السنسکرتیة اولا و قبل کل شی 
للوقوف علىی محتویات ہذہ الحمال الح‌الدۃ و بھذا نشأ تحول جدید ف الم 
الحدیثة فی اورباء و بدا عدد کثپر من علما, ھا فی دراسة تاریخ اند 

1 


۰ تاھ ابد ۔۔ آبریل بن 
رلنانا وعلومہا ۔ وا ہو جدیر بالذکر بان اممال تکالیداس؛ نطوی علیى 
محاسن الثفافظ ا مندیة . و بعبارة آخری أنہا خلاصة الفکر اطندی و قدوة 
حسنے و حجة بالغة لإاقرانہ و اللاجیال القادمة. و نحتفظ بھذہ الکانة 
ا مرموقة ا ی یوءنا ہذا ۔ و کان مصدر الہام لشعرا۔ و الکتاب و الفناین 
و النحاقین أبضا . ینما تردد صدی مبادثہ و تعالیمہ ف اللاناشید و الاغانی 
التی وضعت بعدہ و پری آثار قلمہ ‏ ا حالدة منقوشة او منحوقة فی آعمدة 
٭أجنتا ء وغیرھا من الآثار التارییة الّی ترجع عبودھا ا ی عصر : جبتاء 

اإذی کان عصرا ذھبیا فی تار القارۃ ا ندیة . 
و من عیزالہ أنه یستخدم آسلوہا سہلا جذاہا نی أشفارہ و رواپانہ 
و پصور الاشیا۔ و جال الطبیعة بطریقة واقعِة عصریة حیثے مخلب 
عقول القارین و تشحذ أذھائہم. وتحتوی تشبباتہ علىی أمور واسخة 
لامعب ا علىی العقول الساذجة وفٹی الوقت نفسهہ تکون ذات معان 
قیمة و مبادی قویمة . وکان ہکالیداس ہ یستعمل التشہیبات و الإاسلوب 
اشعری ف الثر أیضا: وف مر الاإیام !دا المنتحلون یستغاون اسم ککالیداسء 
و یزودون اسمہ حتی أصبح من الصعب عل الباحث ا حقق أن بیز مالہ 
مالیس لہ . و آصبح من العادة ا تبعة أن یعبر ما تحقق انتسایہ ای کالیداسء 
باسم :سس ہ دیاسیکا ء أی الشعلة المضیتة اد یرجع وجه ھذہ التسمیة الممہزة 
ای التشبیه الذی استعملہ ‏ کالیداس ء بکل مہارۃ و حذاقة قی إحدی قصائدہ 
الثی یصف فیا اللآمیر ہ راغوء من بین الما“ العدیدین الدین تقدموا 
حطہتما و شبہ فیہا الآامیرۃ : اندوماتی ء بالشعل اللضیئة اذ قال : ان الٗمیرة 
٭اندوماتیء بدأت تنفقد الحاضرین و بُٹھا الٰة اللقدبة اتختار 


ااشاعر آمندیٰ العظیم کالیداس 

وبا امقبل و کانت تمشی رویدا رویدا یلما تقوم ہ سناندا ء بالتقدیم 
لھا آمیرا فامیرا فکانت قاتزم الصمت دلالة علی رفطہا لہء حتی وقع اختیارھا 
اخیرا علی الأمیر ہ راغو ء ثم یصف الشاعر حالة الیاس و الاقنوط الی 
تخیعت على وجوہ الإامرا۔ الذین لم یظافروا باختیار ہ اندوماتی ء قاثلا :۔- 
بینماعقدت الائسة ہ اندوماتی ء عزمہا علی اختیار أمیر زوجا ھا استعرضت 
الامرا, الذین اصطفوا فی قاعة رائعة وکا تترك واحدا واحدا بدون أن 
یقع اختیارھا علیهم ء تبدو علی وجوہرم آثار الخزی و الخُجل کانہم قصور 
عالیة فی الشارع العام فی أوقات اللیا ی بأضوا۔ شعلة کبیرة و کا تتقدم 
الشعلة س قصرا ی قصر فِصبح القصر ا متروك ورا۔ھا مظلا ء . ول یکن 
الشاعر یستخدم التضبیبات العویصة المقطعة بلٴکان یستعمل ف کتاباتہ 
سلسلة ھن التشسیمات السپلة التی آزید ا ممانی ادقق او روعة و یٹتہا ف 
أذھان* القارئین پکل قوۃ و تأثیر۔ و من بیانہ البلیغ الذی یفتخربہ تاریخ 
الشعر وصفه الدیع دمالایاء حینما طابت نفسہ و ارح قله عند ما 
وادت لہ بنتہ ہباروتی ء : اه کصباح یرسل نورہ الوہاج ال ی حواليه : أو 
کمنہر ٭کنکا ء الذی ہو الطریق المودی ا ی الِنة أو کفیلسوف پُتیر العالم 
بآرائہ و مبادثہ القیعةء و ھُکدا أصبح ہ مالیاء فرحا مسرورا و مغتطا 
سعیدا بینتہ ٭ پاروتی ء المیمونة ثم یصف ہکالیداسء عراہقة ‏ باروتیء ٠‏ 
و نضوجہا العجیب السریع :-- الان قد نجازوت سن الطفولة و بلغت 
ا مراہقة التی ھی عمر لا محتاج فیہ الی حلی لتتریں بھا بل ہو نفسه أحسن 
ا حلی للفتیات الصغیرات : وھی مم سکر بدون خمر و قدح معلی من 
أقتا الزھور و الررود . 


۱۹۰۳ ثقاوة الد س آبریل‎ ٤ 

و ا ی جانب کونہ شاعرا طہما تتجل من أحالہ وسته العلیة و 
تبحرہ فی ختلف العلوم و الفنون ا حیلة من ا موسیق و الرقص و التمثیلیات 
و علی رغم قاة الوسائل للمواصلات فی عصر ٭کالیداس ہ قد نجول فی طول 
امند و عرضہا ف الایام الاو کا ییدو من یانہ ا غراف الواسع الذی 
لابتاتی ذلك الا لعا م جغرافی اتصل ب:فسه مجریات الامور ق شی آءا, ابلاد 
و قام الدکور ہ ساتبا جاران ء ماھر عم الطیور بدراسات خاصة عن الطیور 
و عاداتہا علی ساس الاشارات و الرموز الواردۃ فی کنب دکالیداس ء فنشر 
کناپا فی اللغة البنغالیة باسم ٭کالیداس باکھی ء أی ہ طیور کالیداس ۰ء فبین 
یه مدی ا معلومات القیمة و التحقیقات العلىیة ال کان یتمتع۔ بھا عن أنواع 
الطیور و أجناسہا و عاداتہا و ذرواتہا الفطریة فی التنقلات من مکان ا ی آخر . 
و الاحتعاط نی فوعہا و الاحتراز عن أعدائہا و الاضرار الی تصیبباء 
و یعتبر ہھذا الکتاب مجلا حافلا عن طیور ا حند و أآصناٹھا و مراکڑھاء 
وھذہ نبِذۃ من محبطہ العلمی الوامع و تشم مه أنوار فلسفتہ العالیة و میولہ 
السنیة . و بناہ علىی ضیق ال قام مك عن اآاحدث توسع عن معتعداتہ 
و آرائہ و مبراتہ انی یمتاز بہا عن الآخرین . 


دالروابط الثقافة و العلیة قدبا بین ا مند و العربء 
القاضی اطہر امبارك برری 
مستبل شعبان ۱۳۷۹ھ فبرائر ۱۹۹۰. قد تیسرل مطالعة کتاب 
الذخائر و التحفء للعام الفاضل الثقف و الؤرخ القاضی رشید ابن 
زببر الذی عاش ف القرن ا لحاس للہجرةۃ بواسطة رجل من می الع 
و صحائة العرپ الاستاذ ا مد زید الیمانیء وقد عنیت بنشر الکتاب هدائرة 
ا مطبوعات و النشرء لدولة الکویت بمطبعة حکومة الکویت. ولم تھر علی 
فشرہ الا عدة اشہر فلا جب ان تکون اول نسخة فی ا ند التی ھی بایدیتا ۔ 
وقد اعترف ہ مژئمر المستشرقین ء فی العام ا ماضی لاول مہۃ بان 
البلاد العرییة قد اخذت فی نشر النوادر ویرجع الفضل فی ذلك ەلصرء 
اما الحکومة السعودیة فتنشر النوادر ایضا. ولکن توجیہاتہا محصورة بما 
یتعلق بالکتاب و السنة. وہذا من ام تقدیم الخدمات لدین الاسلام 
واللنة العرییة و لائنسی ماتقوم یہ ادارۃ دا جمع العلی ء فی السوریا من 
الشؤون العلبیة المفیدہ . 
ومن مولدات ا لمسرة انہ قد توجہت بعض الدول ( لیج فارس) 
لی ذلك فی قرغیب الشثوون العلیة و لاسما دولة القطر و الکویت وقد 
بذلت کل الذوق و التشویق ۔ 
وقد انعقد مؤئمر ادہا۔ العرب و مصنفیبا فی الکویت قبل بضعة ایام 
و انشات عنم الدولۃ مطبعة کبیرة علی نسق جدید . وکتاب ہالذخائر والنحفء 


اید للا _ آبریل ۱۸3۴ 


قد طبع فی ھنم المطعة . و ھواول کتاب من مطبوعأت دائرة افطبوعات 


و النشر . 

و قام بتصحیحہ و قرتیيە الاستاذ الدکتور محمد حبدال ا لحیدرآبادی 
الفرنساوی؛ و قدم لہ الاستاذ صلاح الدین المنجد ۔ و بحتوی ھنذا الکتاب 
علی ۷م صفحة من القعع الگیر _ غحمس وعشرون صفحة اختصت 


بالمقدمة و الدییاجة وغیرہما ر فہارس متنوعة؛ و فی کل صفحة تمائیة عشر 


سطرا و بعد الفہارس مه عشر صورةء و١‏ کٹھا نمافج الحضارةۃ و القدن٭ 


فی عہد الفاطعیین علىی کل ورقة صورة ۔ وق اول صفحاتِ الکتاب 
مقدمة ارئیس دائرة ال مطبوعات والنشر تحت عنوان ہ فاحة اللسلةء۔ 
ومن الصفحة ٥‏ ال الصفحة ۸ کلة للاستاذ الدکتور صلاح الدین 
المنجد بعنوان ہ تصدیرء بین فہ الضرورۃ ا ماسة ا ی إنشا, دائرة المعارف 
و النشر بالکویت و فائدة کمتاب داإنخائر و التحفء مثنیا علىی فطیلۃ 
ااڑکتور محمد حیداللہ و معترفا بفضلہ ۶ کالہ و مقرا بمجہوداتہ العلہة 
ثم من الصفحة ۹ الی ٣٤٣‏ مقدمة الدکتور محمد حیدالہء بین فیہا احوال 
مولف الکتاب القاضی رشید ابن زبیر. و الدکتور سم یثر علی حیاۃ 
ا مولف التفصیلیة. فلہذا الوجه رتقبہا مقتبسا من کتابہ ہاإذخائز و التحفہ 
من مقامات شنی ومع جہدہ ا متواصل لم تکن صورة ال یاة الا محتصرة 
جدا. وقد قابلنی الاستاذ عبدالعزیز ا یمنی الراج کوتی ٹجری ف 
اثناہ الکلام ذکر ھذا الکتاب و عولفہء فقال ان حیاۃ القاضی رشید 
ابن زھیر عبلوئة ف الکتب تفصیلا۔ ولہ غیر ھذا الکتابپ عدۃ عولفات. 
۱ و قال الدکتور ان کتاب القاضی رشید ابن زیر دالنغاتر وااتسف ٹکی۔ 


رد ڑج 
ویک مود ٹیہ 


۔الرثابط ااتقائیۃ د افلیة ٹیا ہین آفند ر درب ؛ ۷ 
يہ ذشخة غیر الٹی کانت فی مکكتبة ۔ افیون قرة حصار بالترکیا ۔ وفیپا مع 
اصل الکتاب زیادات و محتارات للامیرشہاب الدین احمد بن عبداقہ بن 
حسن الاوحدی ا مقری الشافعی سنة ۸۹۱ھ. و نسخة الکتاب الاصلی مشتملة 
عل مان و خسین ورقة ۔ 2۲ بطراز جدید علی الصفحة ١‏ مقدمة القاضی 
رشید بعنوان ەمقدمة ا مولفء و یفہم منہا ما فی الکتاب من محتویاتہ اجالا۔ 
بسم‌اقہ الرحن الرحیم 
رب پسر دواعن یا کریم؛ ھذا کتاب فِه دذکر اطدایا والتحف 
العظیمة الاقدار والنفقات فی الولائم دالدعوات و الاعذارات 
و الحذاقات و الایام ا لمشہودة و الاجتماعات فی الاوقات ا لعمودۃ و غرائب 
الموجودات و الذخاثر ا مصونات ا موجودات بعد الوفیات و الغائہ 
و الفتوحات و الکھنوز و الدفائن و اللفقاتء و ما اخرج من خزائن قصر 
الامام المست:صر بالل فی ایام الفتنق فی سنة ستین وسنةے احدی و ستین 
و اربع مائةء. 
دیشتمل الکتاب علی العناوین الَتة یلم منہا مائعضمن الکتاب 
من ا حتویات . 
 )(‏ باب اهدایا (صفحة ٢‏ ا ی صفحة ۰۸۷) 
 )۷(‏ باب النفقات ف الولائم المشہورۃ و الدعوات اللذکورۃ (صفحة ۸۸ 


ا یل صفحة ):۱٠۰‏ 
(۴) باب الاعذارات ا موصوفة و ال حذاقات ا لمعروفة (صفحة ۱۱١‏ ال 
صفحة ۱۴۳) 


 ))(‏ باب الایام ا مشہودة و الاجتماعات فی الاوقات ا عہودة و ا حافل 
آفیشوَۃ (صفحة ۱۳۷ ال لی صفحة )۰٠١١‏ 


۸ ثقاة اد ۔۔ آبریل ۱۸۸۷ 

(ك) ‏ باب الغرائب الموجودات و الدخائر المصونات (صفحة ۱٥١‏ ال 

صفحة ۱۹۹ء) 
() النرك وا موروات (صفحة ۱۲۷ ا ی ).۱٥١‏ 
)00 ماخلفہ امہات ا حلفا, و ذووھن (صفحة ۳٢‏ ا ى صفحة ))٢٤٤‏ 
لں ‏ باب ا عائم فی الفتوحات و ا مقاسم ف الفزوات (صفحة ۳٥‏ ال 

صفحة )۰۴٣۷‏ 
(۹) باب ذکر الکنوز و الدفائن و المطالب القدیمة و ذکر من وجدھا 

(صفحة ٣۷‏ ا ی صفحة )۰۳٣۸‏ 
(,) باب النفقات (صفحة ۳٣۹‏ ال ى صفحة )۰٢۷٣‏ 

ومن الاسف الہ قد غاب عن النسخة الٌی بین ایدینا ست عشر 
صفحة من آخر الکتاب ؛ و ٹکررت لہا صفحات من وسطہ (من صفحة 
۳ ال صفحة ۱۱۸ء) 

وفی الصفحات المفقودة بعض اوراق فبرس الاسما۔ ایضاء وکان 
القاضی رشید ابن زیر متعلقا بالامراء المسدین وکان عند بضہم علی 
منصب جلیل فلہذا کتب فی کتابہ الوقائعم اللی شاہدھا او عاشہد ببا 
ثقات الرواۃ. ٭ٴ 

وقد استفاد من السجلات اللکرے و اك الاکی وبذل جہدہ 
فی الاعداد ۔ ومع ذلك نسی فی الاحا۔ ملوك الروم . 

و اعتمد فی الوقائم القدیة و الاعداد علىی کہتب القدما۔ ابضاء 
فملی صفحة 1٦۹‏ ذکر وقعة السند من کتاب داخیار فتوح بد الیبند ٭ 


ہڑ کپ جب 
ری 


ہ روابط اتقایة و آعلیة کیا ہن ءفید ر أمرت: 1 

للواقدی و توق الواقدی سنہ ٠۷‏ ھ. و ھذا ہو اول 5کتاب حبمائعل ق 
اریخ السند الاسلای ول یذکرہ ابن الندیم فی تصنیفات الواقدی ۔ وعلم 
من کلام القاضی رشید اہن زہیر ان کتاب الواقدی ھذا کان یوجد فی 
القرن ال حامس للہجرة ۔ و استفاد فی حلات شتی من ک:ابہ بہذہ الکتب.۔ 

کتاب الاجواد للملائی ء تاب التارخ ذیل لان محمد فرغانیء 
سیر المکمتنی باللہ ‏ ذیل کتاب بغداد لعبد اللہ بن طاھر (طیفور) کتاب 
الاحجار ارسطو ؛ طبقات الشعراء ابن جدار مصری ء السیرة فی الدولة 
العلویة لعبد اللہ بن الندیم ؛ کتاب الاوراق الصول ؛ کتاب الفتوح : 
<السمومات و دفع مضارھاء لیحجی بن بطریق ؛ کمتاب الوزرام حمد بن 
داؤد بن جراح ء طبقات اپن سعد ء اخبار ا حلفا, للحارث اہن ابی شمامة 
فضائل مصر لان جدارء مناقب الوزراء لابی الفتح ال مسطرق ہ التاریح 
اثابت بن سنانء کتاب الاموال لابی عبید القاسم بن سلام و ذکر 
الواقعات من غیر ھولا۔ کالطبری و البلاذری د مصعب زییری و آخر 
من اللؤرخین و الرواۃ 

فکتاب الذخائر و التحف وۓیقة الو تائم و سند فوادر الاخیار 
من قبل الاسلام ای سنة ١۹ع‏ ھء فیە تفاصیل معاملات الین و قضایام 
ا مدئیة و الثقافیة من عھد رسول اللہ صلی اللہ علیہ و سلم ال ال ْلیفة 
للتتصر باللہ و یع ا معلومات المہثوثة فی آلاف صفحات توجد فی 
محل واحد ۔ 

و ھذا الکتاب ملیٹی با یتعلق بالمسلہین من ناحیة تعلقھم باقوام 
العالم والامم الاخری من الروابط السیاسیة و العلبیة و ائِقافة 


7 ثفانظ افے۔ ۔ آبریل ۱۹۸۲ 

والمراسلات و المکاتات واوائیق و ا لمعامدات : و ذکر تقریباتھم و اجتماعهم 
من ولائم و زفاف و ختم القرآن و ا تام و اجتماعات اخری: و من انواع 
الضیافات و الاطممة۔ و مع تفصیل الملك الذاتی و امالیات الرحیة 
و القوعیة و ا مدایا و النحف و الدفائن و الحزائن کثیر من الفاظ ثقافة 
اپعضا ۔ فہذا الکتاب خریة الالفاظ الدخلة و ا مرو . 
ایضا ۔ 

فنحن نحاول ان زفرض ق هہذہ ا_غَالة ما کان بین ۔اطمند و العرب 
من روابط ثقافیة و علمیة قدیمةء و ننتخب من ہذہ الوثیقة لی قلا توجد 
فکتب اخری بل لاتوجد البنة . 

ٹھنا الکتاب یکشف عن روایا خفیة فیا یتعلق بین افند 
والعرب من قدیم : و عئرنا علیھا اول مرةء فاليك بعض منتقیات الکتاب ۔ 

ہ رسالة ملك الصین و اطدیة العللیة ای امیرالمومنین معاویة بن 
ابی سقیان ء قال القاضی رشید فی کتابہ ان ملك الصین ارسل ا ی معاویة 
بن ابی سفیان ۔ 

ەمن ملك الاملاد الذی تخدمہ بنات الف ملك و الإذی بنیت دارہ 
بن الذھب و الذی فی مربطہ الف فیل و الذی لہ نھران یسقیان العود 
و الکافور و الذی یوجد ره من عشرین میلاء ا یل ملك العرب التی یتعید 
اللہ ولا یشرك بە شیٹا ۔ 

اما بعدہ فانی قد ارسلت اليك مدیقرارِ لیست پھدیة و لکٹہا تحفة۔ 
پاہمٹ الل بما جاء یہ نیکم من حرام دحلال وایمث ای من ینبہ لی والسلامدَء : 


مر کر یہ اس پ نے 7 
کہ جار ری 
سے ےک ما ئوہ ڑپ ۔ 


(ررابط التقائیة و العلیة ہیں آقند و ألمرب ٦‏ 

. وکانت تلك ا مدیة فی صورۃ کناب بحوی حم امل الصین واسرارم 
العلمیة و قیل ان ھذا الکتاب قد انتہی ال عالد بن پرید بن معاویة فما 
بعد فاخذ منه الکیمیا وکان یعمل منذ ذلك جلائل ا مال الکیمیا (صفحة ).٠١‏ 

علم من ھذا ان الروابط العلمیة و الدینیة و الثقافة قد قریت بین 
العرب و الصین ف عہد معاویة بن اہی سفیان و ابتدأت الافادة و الاستفادة 
من الکتب الدینیة و المذاکرات ا مدھبیة ۔ و لقدکانت بدابة مثل تلك ااروابط 
اولا من قبل ملك الصین و دکر امیرا مومنین موحدا للہ وہعتنقا بہ وعد فی 
صفاتہ مفاخرہ النسبیة والذاتیة وفق ذلك العہد و دو من درس تلك الرسالة 
عدة امور مہمة و تظہر کیفیة ارتباط المسلمین بالامم الاخری. وعل من 
ھذہ الرسالة ان الکتاب الصینی قد انتقل الیل ااعرییة فی عہد معاویة بن 
ای سفیان وکان حینئذ فی الصین رجلا ماھرا بافة الناطقین بالضاد . 
لاق . تقدیم ملك البنخال دھی ال ی اللیفة الماموث 
رسالة الوداد والمدایا او التجف المینةء کچ 
ارسل وا ی البنغال _ اند ۔ دی الی لمیرالمومنین المامون ھذہ 
الرسالة د معھا عدیة (صفحة (۰۷) ۱ 
بسم اللہ الرحمن اارحیم ۔ من دھمی ملك افند و عظیم ارکان اللشرق 
و صاحب بت الذہب و ارکان الیاقوت و فرش الدر : الذی قصرہ می 
من العود الرطب الذی اذا ختم علیہ قہل الصورة قبول الشمع و الذی آوجد 
رائت قصرہ من عشرۃ فراسخ. و النی فی خزاتہ الف تاج من ال جواەر 
لالف اب کانوا لہ ذھبوا و الذی, بس۔جد لہ امام البد الاکبر الدڈی وزنہ الف 
الف مثقال من الذہبِ و علیہ آلف حجر من الیاقوت الاحر و الدر 


0 ثانۃ اف _. آبریل 1۸۰۳ 
الابیعض والذی یرکب فی بوم السعادة و علی راسہ التاج فی الف موگب. 
کل موکب لہ دابة مکللة بالدر و تحتہا الف فارس معلمین با حریر و الذھب 
و الذی فی مربطہ الف فِل ایض خرائمہا اعنة الذھب و الذی یاکل ف 
سحائف ال جواھر علی موائد الدر المنضودہ و الذی بستحی من اہ ان یراہ 
حائنا لہ فی رعیتہ بعد ان استکفاہ الامانة و الریاسة على اھل ملکته ۔ 
اما بعدء فائہ لم پذھپ علینا ان ما تقدم من ذکرنا ایپا الاخ فما 
انتسبنا البہ من الشرف وعلو ا حال غیر طائل ازوالہ و انہ کان الاول 
بنا ان نبندئی بدکر اللہ تعالی عزروجل امہ (صفحة ) غیر انا اجللناء ان 
فندی بذکرہ الا ٹی مواضع الماجاۃ 4 عابدین۔ و اخارك تردعلینا لِفَضیلة 
لك فی العام لم نجدھا لغیرك من اشکالگث؛ و بن شرکايكک فی الرشمة و ا حبة 
وقد افتتحنا باب ا مکاتّة و طاب الفائدۃ بان اھدینا اليك کتایا ترجتہ 
ہصفرۃ الاذھانء و اانتصفح ل٭ یشہد علی صواب الاسمیة و بشنا اليك 
لطعا بقدر مادقع منا موقع الاستحسان لہ. وان کان دون قدرك و جن 
نسألك ایا الاح ان توسع اخاك عذرا فی التقصیر ان شا اللہ . 
دا ارسل ملك ا ند ال ی اْليِفة ا مامون مع تلك اارسالة اطدیة 
التی تحتوی علی. 
(ا )0‏ قدح من الیاقوت الاححرء عرضہ شبر ومک قدر اصبعء ملیی بالدر 
ووزن کل درة مثقال وکان عددھا مائة. 
(يی بساط من جلد عبان توجد ق وادی ا ہراج ۔۔ ساترا ۔- یتلع 
الفیل و من عیزات ذلك الساط انہ من جلس عليهہ امن من 
السل و برا مریض السل ان جلاس علیہ سبعة ایام . 
۔(ی وب مطرز وکان من احن مافیہ نقوش مثل الدرم الستدیر 
وکان فی وسطہ تطریر من اإذھب عاقت ہہ الدرر۔ 


اس اب 


(٤) 


)٥( 


(٦00 


۷ 


الروابط الثقائیة العللیة و ہین آقد و ارب ْ۰ ۳۴ 
ثلات سجادات و کانت معہا وسائد کبیرة مصنوعة من ریش مندل 
ال٭صفور ومن غزات ریش السمندل انہا لاتتحرق ق الغار . 
العود الطہری الف الف مثقال و کان من طراوتہ انە ان ختم 
علیہ قبل النقش ۔ 
قطع من الکافور آزن است وستون رطلا او کل قطعة قدر 
الفستق اکر من اللوزة 
جاریة سندیة قامتہا سبعة اذرع وکانت اذا تمشی نجر شعرھہا علی 
سطح الارض وقد کائت جیلة جداً ولہا اربعة ضفاثر انان علی 
اراس کالتاج و اان سدلة ا لی الارض من وراء ظہرھا وکارت 
حواجہما طول اصع و‌ تضیی پیاض اسنانہا "اارق 5 
وکانت ہذہ الرسالة مکتوب علی قشر تر الکاذی الذی ینبت فی 


ا هند و قشرہ احسن من القرطاس و یمیل لونہ ال ی الصفرة مکتوبة من 


مداد اللاجوردیہ و کائت الرسالة مز‌ینة ما المذھب (صەحة ).٢٢‏ 


م ی۔جل ا مولف الفاضل رایہ فی دھمی بالدال ا ہملة بل وجد 


علی الہامش آرا۔ من بین آنه رمی بالراء۔ ولیس ری کا صرح : سلیعمان 
التاجرء و ابن خردازبهہ و مسعودی وغیرم وکان الدمی حاغ البنخال کا 


بظہر من تصرحات هؤلا, المصنفین و تسمیة ملک بسماترا لکون وادی 
ا مبراج فی ساترا او سند لان ا جاریة کانت من السند مخالف اللاصرے'ت 
و تضنادھا ولا محعل پا ھناء 


رسالة ا حلیِفة اامون ای ملك البنغال می و ارسال اهدایا 


و التب ء وجھ ا خلہفة ا مامون ہرد على کتاب ملك الہنغال مائمه . 


0 ٹغالۃ الد نہ آبریل ۱۹۹۷ 
ہسم اللہ الرحن الرحیم 

من عبداللہ ا امرن باقہ امیر المومنین ء الدی وہب الہ لہ و لالہ 
الشرف بابن عحمه النی ا مرسل صلی ال عليہ وعل آلہ وسل (صفحة )٣٢‏ 
و التصدیق بالکتاب الشرل, اپی دصمی ملك ا مند وعظیم من بحت یدہ 
من ارکان ا ند وارکان ا مشرقء سلام عليك فانی احد اقہ اليك اللہ انی 
لا الہ الا هو و الہ ان یصلی علی مد عبدہ و رسولہ صلی اللہ عليه وسلمء 
وصل ک :اك فسررت لك بالنعمة الثی ذکرت و وقع انحافك ایانا ا لوقع 
الذی املت من قبول ذلكث وکنت علی ما ابتدأت ہبہ من البر مودا 
موجبا ذلك ا ی الشکر عليه و حسن الذکر لہ ٠.‏ 

واولا ان السة جاریة بترك تقدیم من لم یکن لنا عللی۔الشریعة 
موالیا و بپا آخذا ما ترکنا ما بحسن من مبرتك بالتقدیم و الاعتذار 
بھا ذگکرناہ احد ااتقدھین دالت لپ منا اھل وقد اھدینا اليكے 
مودتا لك وھی اوفر حظ ا متواصلین ھ اھدینا اليك کتایا 
ترجہ ہ دیوان الالباب و بستان نوادر العقولء و مطالعتك ترجتہ 
تحقق عندك فضیلة النعمة و مشاہدتك لہ تحقق عندك ما آحیناء بہ وجملنا 
الذلك عنوانا من (صفحة ۲۹) الہدیةء وھو طف استقالنا قدرھا لك ولو 
کانت ال لوک تتہادی علی اقدارھا ما انمعت لذلك خزائٛتہا و انا پچری 
ولك ینہا علی قدر ما یدل علی حسن اللیة وجیل الطویة و باللہ التوفِق. 

وکافت هدیة امامون المتوجہة ای رمی مع تلك الرسالة مشتملة علی : 
 00(‏ فوس مع الراکب وکان السرج و وسائل الرکو من المقیق 

وف رواپڈ کان الفرس من المنبر الاعبب الفحریں ۔ 


)٢) 


۳) 


(٤) 
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وطاولة خوان من المرجان الاسود و الایض ارضه بضاء 
مخطوطة بخطوط سودام و حراء و خطضرا, وعرطہ لُلالة امبار 
وہ5 اصبعان و قوائمهہ من الذہب و کان من النوادر اتی وحدت 
مع بی ااعباس فی خزیة مروان بن ممد ا جعدی وکان علی شکل 
ا لمشتری 

حزمة اثواب من محسة انواع وف کل نوع عائة وب فالوب 
الاایض من مصرو ثوب ا حریر من سوس والثوب ارز من 
ااہمن و الاسکندریة . 

والملحم و الدیاج من خراسان و الابسطة من فرمز ؛ و طبری 
وسوسنجری و الفرش و الوسائد من الیرة و فرش ا حریر س 
الموس . 

قدح من الزجاج الفرعونی عرضہ شر و نصف شں و سک قدر 
الاصبع فی وسطہ صورتہ آسد کاشر دامامہ صورة رجل جائی 
مسل سہمہ اليه و ہذا القدم کان من الاشیا۔ التی وجدت فی 
خزینة مروان بن مد . 


وکان رسالة ا مامون مکتوبة فی حیفة بهانے , کانت کلاتہا جلیة ق 


حجم الاصبع ۔ (صفحة ۲۸) و بین القاضی رشید اہں زہیر تفاصیل 
القدح ؛ وا حوان فیا بعد آنہ قد اخذا من خریة مروان بن مد فی مصر 
و کانا محفوظین فی خزینة بی العباس حتی اھداما ال ُلیعة اامون و اشہاء 
اک عت'ا1. ملک 'الحمند ۔ ُ 


۹ ثقا امنسد ۔۔۔ آبریل ۱۹۷۲ 
چو انحن السحریة من بعض امراء ا حند ا ی 
خلیفة الشام عن طریق جنید حا 1 السند لے 

ذکر الدائنی ان حاکا من الہند فی عہد ھشام بن عبدالملك 
ارسل الی جنید بن عبدالرحمن حنما کان حاکا علی السند ناقة مرصعة 
بالجواھر فی ضرعہا الدر وفی عنقہا الیاقوت الاجر و الناقة علی عرزة 
من الفضة تتحرك عد ما وضع على الارض من غیر تحريك ۔ فارسل 
جنید تلك ادیة ا یل ھشام بن عبدالملك فاحبہا حہاجماء نقب الرجل الذی 
اتی بہا فی ضرعہا سقطت الدرر فی وعا, من الذھب جا۔ بہ ایضا وکسر 
عنقہا سال الیاقوت الاحر کالدم: تعجب مشام من ہذا الذظر و حضار 
حلہ. تم وضعت اا۔ائة فی حریة بی امية. وعاد ما استقل الام ا ی بی 
العباس انثہت الیہم ٠‏ 

لے مدایا احد حکام الد ا ی اللیفة عارون 
الرشید او قصة عصا قصیرة من الزمر دنچ 

ارسل حام من ا ند ا لی الحلیعة مارون اارشید ھدایا کثیرة 
وتحفا فیہا عصا قصیرۃ من زمرد طول ذراع و علی راسہا صورۃ عصفور 
س الیاقوت الا حر ۔ رکانت علی جانب عظیم من اللطاة فاعطاھا مارون 
فریتہ ام جعفر زیدة بنت بعفرء فاتہت ال الامین ورائثة 0'٣‏ ا ی اخےہ 
ا مامون و بندھا وصلت ال ی العنصم بالہ (صفحة ۰ع). 

ق یوم من الایام کان المعتصم جالسا مع وزرائہ فی مجلے ا حاص 
رف یدہم المصا الفصیرةۃ و فی النا, حدیثہ القاھا بین ایدیہم و سالہم من 
ؤا ای مرف عذم العصا منکم؟ فادلہ الواحد ئل الاظر و 4ڑپوھا 


مالروابط اثغافیة و آلاشیة قددھا ہیں آحند و المرب ا 
جہاہم بہا و عندعا انتبی الام ای عبداللہ بن ممد ا خلوع قال یا امیر 
المومنین ارسلہا ملك اغند الی ا حلیفة ہارون الرشید مع ھدایا وتحف 
آخر فاعطاہا زبیدة و اعطتہا لابی عند ما کان طفلا وکان یلعب بہا وعلی 
راسہا عصفورمن الیاقوت الاحر ُا الف الف دینار و الان لا آراہ فامر 
الاعتصم اپتفحصہ بعد ماع ذلك الحدیثد و زجر حفظة الحرینة ہانہ ان 
بحضروا المصفور یقتلون فبحثوا عنہ و وجدوہ ثم وضع على راس العصا 
و عرضت عل ا مەصم فی شکہا الاصلى . 

و مدیة ملك ال حند عند زفاف ہوران بنت 
سہل للخلیفة ا مامون وقصة العود ا مندی لچیچہ 

آھدی ملك ا ند ال ی حسن بن سہل عند زفاف ہوران ہت سہل 
مم الُلیفة ا مامون هدایا کثیرة ممینة فیہا قفة کان ہا عود مندی لیس 
لہ نظیر ردی علی بن منجم انہ کنا عند الحخلیفة ا لتوکل فی لِلة ومعنا 
عبیداللہ بن حسن بن سہل وکان عیدالہ ادیا ظریف الطبع تنقل علی اندیة 
الم و الادب و استفاد من مصاحبة الادبا, وکان یومثذ قد حجم المنوکل 
فصار ضعیفا فاشار الاطبا, علیہ الاجمیر بعود هندی و اذا جر قال من 
حضر انجاس من الاعیان و اللہ م قشم رائحة مثل ھذا المود فسمع لك 
عبیداللہ و قال ہذا ہو المود (صفحة ۴۲) النی ارسلہ ملك ند ا ی 
اِى عند زفاف اختی بوران فکذبہ ا منوکل و اس باتبان قلك القفة الی 
اخذ' منہا قطمة العود فاذا فیہا ہذا العود مادون اوقیة وم رثعة فی 
القفة اعکتوب فیا 


۸ ثقائة آمند ۔- آبریل ۱۹۲١‏ 
دھذا المود ہدیة ملك افند ا ی ا حسن 
بن سہل ازفاف بوران للمامونء 

غحجل ا منوکل من ذلك و ام لعبیداللہ الصلات و العطیات و حینئذ 
اس وزیرہ عبیداللہ بن بحی بن خاقان ان یعطی لای رجل ستبعد مصاریف 
السفر الف دینار و ھدایا مینة و تحفا لغ ممنہا عشرۃ الاف درعء ولا 
توجد فی ا مندء فیقدمہا ال ملك افند و ی۔أل بموضہا عودا کاإی حفوظ 
عندہ فوجہ عبیداللہ بن بی بن خاقان قاصدا ا ی ا ند ورجع الرجل 
من ا ند فی لیلة قتل فیہا المتوکل علىی اہ فابق الرجل عندہ تِلك الاشیاء 
النی اتی بہا من ا حمند حتی جا۔ المعتمد على اللہ ال ی سریر الحلاف ‏ و ابق 
عبیدللہ بن بحی علىی الوزارۃ ۔ و کی الرجل انہ ذھب ای عییداہ فسألہ 
عبیداللہ عند ما رأء انت الذی سافرت الى ملك ا مند ؟ قال نعم انا الذی 
گنت منلا لامرك آنی عرضت تلك ا مدیة على ملك افند اولا سرببا 
سرورا و ماحدثنہ عن العود قال الہ بقی فی خزراتی من العود مائتی رطل 
فقط ۔ تصف لی و نصف ٰك ۔ فراودتہ سحتی رضی ان یہی مائة 
و خسین رطلا. 

و فی ھذہ الفترة دعانی الملك للطعام واتی بنبیذ نارجیل ایت من 
ان اشربہ و اخرجت ری القطریل الدی ذھبت یہ من بغدادء ضألی 
املك ما ہذا ؟ فقات ما۔ العنپ فاعطیتہ منہ مائة و مس قطرات فامران 
یعطی پی الف الف درم و اثواب وطیب فاخذقہا و جثت من ا ند بہذہ 
الاشیا. و ما انتبیت ای مسرمن ریہ فی تلك الیل قنل التوکلء نم 
عرض المود بین یدی عیداقہ فقال عیداقہ لك ما اخنت غیر المود اما 


عالررابط التخافیة پر العلیة قدرعا بن آفند ر المرب گ 


المود اتی يہ غدا 7 الرجل تمام العود لعبیداقہ غٰ بزل عیداق یسل ےپ 
ہذا العود و لایختار عودا آخر سواہ . 


تا تفاصیل اهدایا السندیۃ الثی وجہہا موسی 
بن عمر عیاری ال الینة الد پھہ 


وجہ حاکم السند موسی بن عمر بن عبدالمریر ہباری ای الحلفة 


ا معتمد علی اللہ سن ۷۷۱ھ ال دایا انحتویة علی 


)0( 
ارذ 
۴ 
ا 
(٥‏ 
الف 
)۷( 
)۸( 
لا 


فیل عظیم الئة لم پر اکبر منہ ۔ 
جمال حسان. 
ثلاث تھائیل من الفضة 


ظباء کالبقرۃ تمیل ا ی السوادء 

سریر من العود 

و اشیا, اخریء 

ڑلہدایا ملك قیقان النفیسة ای معاویق بن ای سفیان چیہ 

ذکر الواقدی ق اخبار فتوح بلد السند ان عبداق بن سوار عبدی 


دای معاویة بن ابی سفیان فی السند غرا تیقان ۔ گیگان۔ (مەوم0) 
محنامھ ات نما ل2 القلات و بعد الفتتم وجد آموالا کثیرۃ مال ر اعخضصض 


مض گتاند اد - ڈیریل ۱۹۹۳ 
مللجع فیغان الاساری باعطا۔ الجریة و اھدی ال عبدالقہ بن سوار عبدی 
نفائس ا ند و السند و وادرھا التی لایوجد لہا نظبر -۔ (صفحة ۰)٦۹٦‏ 
لچ اطلاع ہشام بن عمرو تغلی علی 
صسارۃ تبع الیری فی قندھار گجرات کچ 

حل هشام بن عمرو التغلی علىی ا ند فی عہد احلیفة المنصور العباسی 
سنة (١٥٥ھ‏ و صال علی قدھار۔ من منطفة بھروتش (070ہ :٥طا۵‏ من 
اعمال گجرات (٥٥ء[ہ0)‏ فوجد عنارۃ عظیمة فحمة من حدید طولہا مائة 
ذراع فاستفسر عنہا رجال ھذہ الدیار فقالوا هذہ سیوف ابناء فارس حینما 
افقتحوا ملکا بعد صولة مع قبع ا حیری (صفحة ۱۷۵) فکہروا سیوفہم 
ہتمامہا بعد فتح قدھار فصنعت تلك المارة من تلك السیرف امکسری 
وزعم اھل الیمن ان تبع ا حیری قال حیلذ . 

واو نعرت بقندھار نعرة 
خرت صوامعہا وکل مود (صفحة )۱۷١‏ 
سنج قنل عمران بن موسی اائر مکی فی السند 
و تفصیل مخلفاتہ و بیان اھدایا السلیة 8جك 

قتل عمران بن موسی این بی بن خالدہن برملک فی السند عصر 
الحلیفة الوائق باللہ ذی ا لحجذ سنة ۷۷٣ھ‏ وعند ما وصل نعيه الوائق وج 
رجالا ا ی بغداد و البصرةء و سیراف لیستولوا علی اەوالہ فاسروا محمد 
بی عحجرات واختا 4 دخلی سبیلہما بعد ان مکٹا سنتین فی السجن۔ 
٦‏ واتی بعمال عمران و وکلائہ الی :سرمن رای اساری فسلموا کل ما 
عندم من املاك ممران بن موسی التی تبلغ ممنہا مسین ملیونا وکائتم 


ءالروابط اثقافیة ہ العلیة غدما بین آمند و أعرب: ٦‏ 

قفة العود غیر ذلك ۔ و مافقد من ال خلفات فلاعدد لہا اما ما وجد فا کئرھا 
کان ذھبا فصنع الوائق من ھذا الدہب ال خوان ا ندی الشبیر الذی کائت 
اطباقہ وغیرھا من ذلك الذھب (صفحة ۱۸۰) و ارسل عمران حینما کان 
حاکا علىی السند ا ی الوائق ا ھدایا السندیة و المسك و العنبر و العود ا مندی 
و اوعیة الذھب و الفضة : و السبوف ا مندیة والسرر من العود ا مندی 
و مقاعد اإذہب و الفضة کثیرۃ ممنہا اکر من عشرین ملیون وغیر ذلك 
من الطیور و الاسود و حیوانات وحشیة آخری و طیور جیلة لا وجد 
قی بغداد فسر بہا الوائق سرورا عظیما ( صفحة ۱۸۰). 

وما وصل من. مخلفات عمران و اہبتہ فی بغداد کان فیہا کثیر من 
الاسلحة اخحریة من +- 
() الإآسہم اطندیة القدمة الطلة بالذھب وکانت سع مائة. 
(۷) الدروع السابریة . 
(۴) الطرخونیة اارفیعة . 
(ع) ‏ دروخ من التبت. 
(ك[) حدیدیة من الے ۔ 
 )۹(‏ دروع حدیدیة للاذرع . 
(۷ > دروع حدیدیة للارجل .٭ 
(۸) عغافر 
() اعنة الفرس و لجامات ا حیل ٠‏ 

وغیر ذلك من الاشباء الحریة و الاسلاحة بقدر یصب ۔عدلہا: 


۱۹۷۳ ٹٹھ لاب ' آبریل‎ -٦ 

تل الدی النئین من منہرا ا ی السلطان عحود الغزنری اھ 

کان عند السلطان ممرد بن سبکتگین شؾ من الیاقوت الاحر مشل 
المرۃ وکان لنفاستہ و غرابتہ ممینا کیرا وجد السلطان ممود تلك الدرة 
الِتبمة من معبد عتہرا حیما غرا الھند سة ۰۷ھ وکان ق ذلك العبد 
خہة اصنام من الإذھب وزن کل واحد منہا احد عشر رطلا ومن کل 
منہا الف الف دینار ۔ ایدیہا مصعة بانواع الجواھر و الیاقوت و فی سائر 
محتریات ذلك العبد قطعات من الیاقوت الا مر تزن برعتہا ستمائة مثقال 
صفحة (۱۹۰)۔ 
لے التہادی ما بین امرا. العرب و ملوکہا بالاشیا۔ الثینة افندیة یھ 

اھدی بعقوب بن لیٹ الصفار ال ال حلیفة العتمد على الہ 
ہدایا و تحفاً کان فیہا غیر نفائس الاشیا, و مائہا ماثتا رطل من العود 
المندی (صفحة ۳۹) ثم ما ارسل من اطدایا سنة ۸۱٢ھ‏ کان فیھا ایضا من العود 
امندی صفحة )٢‏ ؛ما اھدی سنة ۷۸۳م کان فہا مائة رطل من العود 
امندی (صفحة )٤‏ دعندما انہزم یعقوب بن لیٹ الصفار من اللیفة المتمد 
واخیہ الموفق سنة ؛ہ مھ ولا ا یل طسوج جازر۔ عراق ۔ وجد اخلیفة 
فی خرینتہ اشیا۔ اخری من نفائس ا ند و الصین و الفرغانة و العود ا مندی 
والمسك التہتی و صنادیق النقود و ماکان من ا خلفات لایمکن ان یوصف 
(صفحة ۱۷۹)ء رما آھدی اسحاق بن زیاد ۔ صاحب الیمن ۔ سنة ۹٥۳ھ‏ 
ال عز الدولة ای منصور من ادایا کان فیہا مع اشیا, اخری دقل شراع 
من العود القماری طولہ عشرۃ اذرع و وزنہ ستون رطلا (صفحة ٠)٦‏ 

و اھدی سلطان الخرب معز بن پادیس پن منصور (صفحة )٦۸‏ 
ہن بلکین یں زیری بن منار ال ا لیف الناطمی الظامر لاعراردین اق 


را افقایة و انشیة ا ین الند و شرب ٌ۴ 

من ا دایا (صفحة ۸۹) کان فیہا انواع! من طیب ا ند و الصین و ا حراسان 
وجواھرھا (صفحة ۷۰). 

وما اھدی الامیر ناصر الدولة ابو علىی حسن بن حدان سنة ٤٢1ھ‏ 
ال ملك الروم ارمانوس ا معروف بدیوجائس کان فی تلك ا مدیة ایضا 
دقل شراع من العود ال مندی طول احدھا النا عشر ذراع و عرضهہ لاڈ 
اشبار و وزئە مائة و ستون رطلا و طول الاآخر سبعة ائمبار و العرض 
ملائة اشبار ویزن نمانین رطلا ۔ (صفحة ۸۰) قال فضل بن الرییم الہ 
عند ما جا, الامین ال سریر ا لافة بعد البارون الرشید سنة ۱۹۳ھ اص 
بعد ما کان فی الخازن ال رمیة من الاشیا۔ ففتشت بخرتة ا خازن وکتاہہا 
اربعة اشہر فسجلت الاشیا۔ و مقدارہا کل شی علی حدہ فکان منہا الف 
قفة من العود ال مٰندی (صفحة ٢٠٦)ء‏ 

تل الاشیا۔ المندیة فی خرائة قصر الْلیفة الستنصر بالہ ہج 

فی سن 8۹۰ھ وسنة (٤ءھ‏ نبیت خزائن اخلیفة ا مستنصر بالقہ باسوا 
طرق و حزب البغاۃ النوادر الثینة وما وجد فی الاشیاء الثینة فی ا حراتة 
الحکومیة اشیا۔ تتعلق با حند منہا. 
(,(ھ صنادیق کبیرۃ و صغیرة ملوۃ با حابر ا ربعة و المدورة و ا کٹڑھا 

مصاوعة من العود الصندل . (صفحة )٢٥٢٢‏ 
( ین و صنادیق مایئة بانواع الاقلام و بععنپا من الغلفل ۔ الشجرةۃ 

الختےة بامند ٠‏ 
))6 ظروف ملینة من مسك التبت٠‏ 


61 ..اٹار من العود الآخضر و اجزاثیا۔ (صفحطة )٥٢٢‏ . 


۷ تالا اد -ق ابریل ۱۹١١‏ 
(ہٛ) تسعة شراع من العود افندی ل احدھا ما بین تنسعة وعشرۃ اذرغ ۔ 
(ہ) قطعة من مندیل مصنوع من ریش سندل العصفور۔ السمندل طائر 

معروف ف افند۔ 

و منادیل الوجوە المصنوعة ون ھذا الریش لا نحترق فی النار ۔ 
وکان طول الندیل تسعة اشبار ۔ بیع مم سائر متاع الفصر فاشتراہ 
ڈاجر مسافر یشمن بخسء وعند ما علموا ہقیمتہ فتش عن التاجر و لکن لم 
یعثر عليه (صفحة ٠ )۲٥۹‏ ۱ 

لئ ثلاثون الف رجل من وجال ا ند والفیلة * 

المروضة امام السلطان مود الغزنری ڑچ 

قال ابو العباس الطوسی ان ال ُلیفة القادر باللہ ارسلنی بصیائة 
و لایة ابنہ الغالب با ال ی السلطان محود بن سبکنگین سفیرا الیل ۂزرنة 
فلا وصلت مناك رایت المساکر مع حسنة ما رایت مثلہا من قبل ۔ حتی 
وصلت الی عدۃ عظلیمة من الفبلة محیط بہا علی ما قیل ثلاثون الف رجل 
من رجال ا ند ۔ قال ابو العباس ھکذا شاہدت تجائب آخر حتی وصلت 
ال القصرو ناولت السلطان محمود رسالة الحلیفة القادر اللہ ۔ ثم بعد ذلك 
ذھپ السلطان خارج القصر و انا ایضا کنت معہ فشومد خارج الیاب 
عذا امنظر العجیب بانہ۔ صاح الرجل و جدت الفیلة و صہلت ا حیل 
فکان القیامة اذ ذلك قدقامت و احسست بالارض قد زارات (صفحة )۱٠۴‏ 
ھ اطال القاضی رشید فی سرد “ھہذہ القصة و نحن اخنصرنا ما بتعلق 
پافند فقط ‏ ا ۔۔ 


ہی 


الروابط انقافیة و أٔلعلیة تدم ین ابد و أنمرب: ه٢‏ 

ہذہ المنتخبات من کتاب الذخاثر و التحف للقاضی رشید بن زیر 
شواہد و دلائل علی العلاقات ما بین ال مند و العرب و دلائل بینات تقدل عىل 
حیق روابطھا ۔ و ھکذا اشیا, اخری فی ھذا الکتاب مختصرۃ مفیدة تتعلق 
با حند و العرب و كکذلك امور مہمة متعلقة بعہد الرسالة و الخلفا۔ الراشدیں 
مقتبسة من کتب مورخی الاقدمین و اک'ئرھا لا توجد الیوم ۔ فصار ھذا 
الکتاب نادرا فی ہذا العصر ا مزدھر. واخیرا تستحق حکومة الکویت 
الشکر و ا حفاوۃ من اھل العلم و محبیہ لطبع ھذا الکتاب و فشرہ ۔ 


الدراسة العریة ہبکیرالاء 

للا۔تاذ ای ااصلاح 
دکیرالا ولایة صغیرة فی جنوب الانتحاد ال مندی؛ و تقع ق 
ساحل البحر العریء و یلغ عددسکانھا حوالل أربعة عشر ملیون نسمةء 
و فبھا مناظر طبیعبة جذابة و مصادر تجاریة عدیدة حیث نجذب أنظار 
التجار والسواح البھا و یرجع تاریخ صلاتھا الولیقة مع البلاد العرییة إل 
عصور بالغة فی القدم ء فقد کانت جماعات من العرب قفد إلیھا للاغراض 
تجاریة : و أصبحت تلك الرابطة تنقوی شیئا فنشیثا و العلاقات الودیة بین 
الآامتین ای اھندیة و العرییة بدأت أن 8ۃوطد یمقتضی العمران و الارتقا 
حنی أشرقت ف أفق البلاد العرییة شس الاسلام : و انتشرت أشعة أنوارھا 
إلی الآفاق و اعحاق الصدورء ول یلبث ان جا۔ قبس منھا إلى کیرالا فی العصور 
الاول لظھورہ؛ فقد لی ہناك جوا ملائما لیترعرع ف أراضیھا الخصبة نی 

قیل ھی أول بقعة أشرقت بنور الاسلام ف الفارۃ افندیة ۔ 
وقد آأبُت بعض ااؤرخین ا حققین أن قدم الاسلام قد وطئت 
آرطضھا ق أوائل عصر خلافة عمربن ا لطاب ووصل ا سلمون العرب 
إلبھا مع نسائھم و أولادہم فوجدوا فیھا استقبالا حارا وترحییا ودیا 
من مواطنبھا الاصلیین : و أسدوا إل ھؤلا۔ الضیوف الکرام جیع أنواع 
النسھیلات و المساعدات اللازمةء و استوطنوا ق آُرجاٹھاء وق مرالایام 
قد أصیحوا أداۃ فعالة لانتشار الاسلام فی ربوعھاء و نری الن فی کیالا 

اکٹر من ملیوئین و نصف ملیون مسل ٠‏ 

و کان اللون العرب حملون معھم فافتھم و انتھم یل کل 


اڈ شفءۃ آااا۔۔ ضا ٛ٭ ما ۔آًا ١٢۶ہ٢ 1٤‏ ٤ث‏ قد اعم آھا۔ 


اشراۃ اقەریة , پُکرالاہ .5 
الأادیان اللآخری ودخلت فی الاسلام عناصر جدیدۃ تحمل مھا ثقافة 
بلادھا ا حاصة و نتجت ‏ منھا شبھات ومناقشات حول بعض السائل 
الاسلامیة فشاً علم الکلام و ا جدل ۔ 

و اضطروا الی معرفة سسائل النطق واقوال الفلاسفة فی 
اللوضوعات التی ھا اتصال والاسلام ء و منھنا اأضیفت علوم جدیدة المجتبع 
الاسلامی سوی العلوم العریة وا لمسائل الشرعیة الستنبطة من القرآن 
و الحدیث: و کانت معرفة القرآن و فھم حکم تشریعہ و فھم أحادیث الرسول 
و الدفاع عن العقیدة الاسلامیة وما تفرع عليھا ٤د‏ کل ھذاو ذاك دفع 
المسابین إل أن یتوسعوا فی العلوم و الفنون ء فانسعت فبھم دائرة المعارف 
الاسلامیة شیا فشیٹا . 

و من ھنا نشأت الدراسات العدیدة و اشتھر علماء من العرب 
وغیرم من الذین تخصصوا فی العلوم العرییة و الاسلامیةء وکان المسلون 
من غیر العرب اکر إقبالا علی ہذہ الدراسات و نبوغا فیھا من غیرم 
لئشدۃ حاجتھم إل آلات الفھم و إل استیعاب العلوم النی جا,. بھا الاسلام 
و لمذا نجد عددا کیرا من فطاحل العدا, المسدین پنحدرون من اصل 
غیر عربی . 

ہذا وقد آسسوا فی کبرلہ منذ استیطانھم فبھا المساجد و الماعد 
لاقامة الشعائر الدینیة و لتعلیم اللغة العرییة و الکتب الدینیة و ساثر العلوم 
و الفنون و أہمھا مآنا و أعظمھا أثرا ا لجامم امروف بمدینة ٭فتانء 
و اس الشیخ ا ملیل الوقور زین الدین اعری د أصبح علی مر الدھور 
مثار ہدی و منبع علم و فضل و خرج فطاحل العلما, الذینں تہبحروا فی 

الاداپ العریة و الثقافات الشرفیة و انتفع ہہ الشرق الاسلای ٢د‏ قدىت 


۰ ڑھاتھ الد ۔۔ آبی ٹل ۱۹۹۳ 

إلیھا وفود الطلاب لیتفقھوا فی الدین ویتزودوا من علومه وآدابہ وینابیعەہ 
الفیاضة ۔ . ۱ 

وتبعہ عدد کثیر من ا جوامع و المدارس العریة تقدم بشر اللنة 
العربیة و العلوم الاسلامیة فی البلاد و لقد م علی ھذا العھد المبارك 
ز تلك ال جوامع و الدارس أدوار فتور و غفلء و اتابھا من خطوب 
و حوادث لا فی طرق التعلیم من سقم و فی مناھج التدریس من عقم 
حیث [ٹھا لمنکن تسایر مع التطورات الحدیثة و ذوق الزمن و حاجة القوم. 
و لقد آتی علیھا حین من الدھر أصبحت فیہ فی شبہ عزلة عن العام 
الحارجی و قد حادوا عن طریقة سلفھم وم یتطور در مع تطور الزمن 
وم یطہقوا مناہج التعلیم مع ا لحاجة العصریة ا حدیثة ء حتی قامت جاعة 
من العداء و اللادہا, ا خاصین و تنبھوا إلی ما طرأً من فتور فی مدان الدراسة 
العریة و العلوم الاسلامیة فی البلاد . و قرروا لانشاء مدارس وکایات عریة: 
تجری وففا للمناہج ا حدیثة للنعلیم و بادراج مواد عدیدة عصریة و لغات 
أَجنبیة فی برامجھا الدراسیة حتی تستطیع کبرالا تججدید مکانتھا القدیة 
واساناف صلاتھا ا ممنویة مب المالم العری إِٰی جانب الصلات المادیة المترایدۃ 
یوما فیوما فی شی المیادین . فأسست عدة کلیات عرییة . و منھا الکلیة العریة 
, روضة العلوم ء اللموسسة سنة ۲ء و ا لحقت مجامعة عدراس . و کان 
عدفھا اللاول نشر العلرم الاملامیة و تدریں اللعة العر یة و آدابھا . ھذا لی 
جانب سائر العلوم و الفنون العصریة , و بذل عدد من المصلحین ھ ذدی 
امقدرۃ الالیة و العلا. و الادہا مساعی جیلة فی سبیل اللھرض بہذہ الکلیة 
المربیة حتی کون منارا للعلم و الادب العرق لافی ربوع کیرالا فقط بل ف 
سائر تھا ا ند العظیمةء 


الراسة الەروة ء بکبرالاء ٦2‏ 
و ثقع کیة ہ روضة العلوم ء فی بقعة ضيحة جیلة النظر ق قد 
ہ فاروق ء بقرب ہکالیکوت ء تحتوی ہذہ الکلية عل مات الطلة و عشرات 
الاساتذة . و قذرس فیھا علوم القرآن و الحدیث و علوم اللغة و الدب 
و علوم اللسان و البلاغة و علوم الفقہ و العقائد و علوم التاریخ 
و الفلسفة و الریاضة و علم الاقتصاد و اللغات الوطنیة و اللغة الامحلیزیة 
بطريقة حدیئةء و عا بستعاہ إلل الاذھان أن لفغة التدریس فھا العریة 
المصحی فَالکلیة من ہذہ الاحِة وحیدۃ ف بابھا. و عمتارۃ عن العامد 
العربة الدینیے اآاخری فی ا حند ‏ و مؤسسھا و مدھا ا حا ی هضیلة الاستاذ 
ابو الصباح مد عل من خریجی الجامع الازھر بالقاھرۃء و نری ھا 
طلاہا من شتی آتھا, ال ند و من بعض البلدان ا حارجیة و ینال منھا 
الطلاب بعد إِنمام مدة الدراسة شھادة ہ أفضل العلبا, ہ الےامعیة . 
ہے وھناك أیعضا عدد من الکلیات العربیة قابعة لمامعة کیرالا تجری 
علی منھج دراسی جدید : و تخدم الّداب العرییة؛ و منھا الکلیة العریة 
ہ مدینة العلوم ء ہ بیلکل ء و کلیة ہ سل السلام ٠‏ ہ بأربکوت ء و اللآخیرةۃ 
تھنم بتعلیم الینات اہتماما بالغا. و من بواعث ااغبطة و السرور أن 
عشرات من البنات تخرجن منھا فی السنین الأآخیرة حاملات الشھادة ا٣امعِٰة‏ 
أفضل العلما۔ : وان ای یتخرج من إحدی ھذہ الکلیات الئلاث بحمل 
شھادۃ ة أفضل العلما۔ ء مستحق لوظیفة اللاستاذ ا'عربی فی ا جامعات ا حکومة 
و تعادل شھادلہ ہنم مع الشھادات ا جامة الآخری ختلف اللنات ۔ 
واذا حصل الطالب علی شہادۃ جاءعیة فی الانلیریة أیضا إل جانب 
ہ أفضل‌المدا۔ : فپکرن نورا علی نرر فسنحق لان یعین فی منصب ہ اأمتاذ 


۱۹١۳ تقاقة آفند ۔۔ ابرول‎ ۳٣ 

الکرسی ء فی ال جمامعات . و لغ مرتیہ الشھری إلی درجة مرئبات أسائذة 
المامعات صحاب ااکراسی . و ان الحکومة قسدی بحمیع أنواع التسھیلات 
و المساعدات الممْکنة ارقی ہذہ ا لماعد و الکلیات العرییة بسبیل دفع الع 
الدراسیة و الاعتراف بشھادتھا و قبول خریجبھا فی جامعاتھا. 

ہذا بالاضافة إلی عدد کبیر من المدارس اللآھلیة و الحیریة تجری 
علی ااشبرعات و خیرات اصحاب الطول و الاثریا الکرام. ولا تخاوقریة 
من قری کبرالا إلا و فیھا مدرسة عربیة أو جامع تدرس فیه الاداب العربیة 
و من ا عبات ایریة ال تقوم بکفالة الینلی و تعلیمهم ہ جمعية الدعوة 
و البلیغ ٴ انی آسست اترییة اللٛاطفال الذین آصبحوا یتأی ہدون مأوی 
ولا ملاذ أیام اثورةۃ الاستقلالیة اللیباریة التی اندلعت ضد الحکومة 
الانحلیریة سنة ۱۹۷۱م ناأصبح آلاف سسلمی کیرالا عرضة لاضطھاد 
الحكکومة الانجلیریة بوسائل الفتك و الحنق و النھب و ا دم و السجن 
والاجلاء عن الوطن و مصادرۃ الااموال با لجیوش ال مسلحة الجرارة حیث 
ترکت ورآڑھا مآت من الإٗیتام و اللرامل و النکبا, و الب ؤآ حیث لامسکن 
مم ولاماجاً ولا کفیل لحم ولا مفیٹ. پچولون ف الطرق و الشوابع 
متضورین جوعا و عطشا پلئمسون لقمة تسد الرەق و کدوۃة تسترالعورة ۔ 
فقام بتامیس تلك ا ممیة مولانا عبدالقادر القصوری و ابناہ ا جلیلات 
مولینا ی الدین أحد القصوری و ا مرحوم مد علی القصوری . و أٌنفقوا 
قی سبیلھا جھودا جبارۃ. و بنوا مرکڑھا فی بقعة طیية قرییة من مدینة 
ہ کالیکرت ء ااتی ھی مر کر المھاجرین العرب الاول ف القارۃ امندیة ٠‏ وٹ 
: إلیھا مأت من الایتام و ااضعفا, وقامت اظیقغم ٴ‌ تھذیھم گ نیل مادارمو 


الدرا۔. المریة ء بکیرالا: 72 
من الأکل و اللابس و العلاج و التعلیم .و فتحت لم مدرسة تحت 
إشراف الحکومة . و ہذہ الدرسة تھتم اہنماما بالغا بتعلیم اللغة العرلیة 
و نشرالاًداب الشرقیة فی البلاد. ویزورھا حبنا فآخر وزرا, ا لمکومة ورؤساء 
آ ا جامعات و کار السیاسة و العلماء و الادیاء. 

و منھا مدرسة ہ نورالاسلامء بلدة ہ ترورنغادی ء التی ھی تضم 
عدداکیرا ١‏ من الطلاب و الطالبات . و الحقت بھا دارللایتام تقدم یحمیع 
أنواع الصاریف للمنتمین إلیھا من الاکل و الشرب و الابس و ا مسکن 
و عاإل ذلك. 

و ما ہو خلیق بالذکرآن الےکومة ا حندیة تعتنی بھذہ ا معیة الواقعة 
ترورتغادی ء اعتناء بالفا و تصرف ہا مبالغ لا بس تھا علی سیل الم 
الدراسیة ء و الاعانة للایتام. وجدیر بالاشارۃ فی ھذہ ا ناسبة أن جلالۃ 
الملك سعود ملك المملکہ العرییة السعودیة قد تبرع قبل شھور مبلغ ھائل 
من جیبہ ال حاص فذہ المؤسسة و بیت فی ترورنغادی الآن مدینة للطلاب 
باسم د سعوداباد ۔ 

وما ہذہ إلا جولة سریعة حول الدراسة العربیة و التدابیر الئی 
انخذتھا الحےکومة و الہالل فی نر الاًداب العرییة و العاوم الشرقة ف 
ولایة کیرلة ولاشك آن ہذہ الخطوات المبارکہ لتکون عونا علی ‏ وئیق 
عری الصلات الودیة القائمة بین ا ند و العالم العری آکثر فاکثر ۔ 
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حیائی 
-. ۵۸ے 
لامام افدہ مولانا ای الکلام آراہ 
وکان من عادتی کا تیسرت لی زیارة ہومبائی ان أئز ل فی منزرل 
الفقید بھولا بھائی دیسائی وم انخلف عن عادتی فی ھذہ ائرۃ أیضا۔ 
وکان صاحب أالزل حینذاك مریضاء و متوعك ا مزاج منذ آیام. فعجبت 
الیل حدما حینما وجدلہ: اثر عودتی من الاجتماعء ساہرا یترقب عودتی فی 
ہذہ الساعة التاخرۃ من اللبل. و عامتہ على هذہ السہرة ععاتَة أأخویة؛ 
و لکنہ أخبرنی ردا علی معاقبتی بأن مد طاہر أحد أقاربی الذی بشتغل 
بالتجارة فی ہومہائی حضر لیزورئی و‌‌ انتظرنی طویلا و عند ماطال یھ 
(لانتظار ذہھبء و ترك لی رسالة عند بھولا بھائی دیسائی. و قال ف 
اارسالة ان أحد أصدقا, مد طاھر الموظف فی شرطة ہومبائی أخبرہ بأن 
الحکومة ستلی القض علی جمیع ز اہ الؤٹمر فی الصباح الاکر ۔ و أضاف 
عذا الصدرق بأنہ لیس علی یقین لکنہ من ا حتمل أن بییعٹ بھم جیعا الی 
خازج الد د ریا یکون منفام جنوب أفریقیا۔ 

و قد بلنتنی مثل ھذہ الشائعات قبل أُن غادرت کلکتا ثم اطلعت؛ 
فما بعد ؛ علی ان تلك الشائعات م تکن علی غیر ساس ۔ فلابعد أن الحکومة 
عند ما صممت عل اعنغالنا ارتأت أن ابقا۔ نا فی اغند لا بتفق و ا حکمة ۔ 

دواقع الام أن حَکومة جنوب آفریقیا قد جرت مھا اتصالات ق _ 
عذا الشان : واملہ نشأت ف آخر لحظلۃ عرقلة ماف غجو سا منچ یمن 
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حیاتی اس 

الحکومة الی العدول عن قرارہا۔ و عرفا کذلك أن ا حکومة رسمت خطة 
لاعتقال غائدی ف ہونا نما ترید ان تزج بناکانا فی سجن قلعة أحمد نر . 

و أخذ الاضطراب من بھولا بھائی دیسائی کل ماخذ و استّد 
الخر بطمأذنتہ نما انفك ساھرا یرتقب عودتی. و أنا بدوری کنت فی غایة 
التعپ غیر مائل ال ی الالتفات ا ی مثل ھذہ الشاثعات ؛ فقلت لہ اذا صدق 
ایر ظ یق ی من حریتی الاساعات معدودۃ أھلا پحدر بی أن أقاول العشا, 
وأستریح حتی استیقظ موفور النشاط حین یسفر ااصبح من الغدء فنی مثل ھذہ 
ا حالۃ لایتبغی آن أضیع ہذہ الساعات القلیلة الّی بقیت من حرتی فی 
التفکیر فی الشائعات . و اما اللاجدر أن استمتع فھا ہنومء د صوب بھولا 
بھائی فکرئی , و سرعان ما احتضنی النوم ۔ 

وکان من عادقی أن استیقفظ مبکراء فنی ھذہ اللیلة ایضا استیقظت 
حول ء فی الصباح . لکنی کنت للاّن أشعر بالتعب وکہنت مثتثاقل الراس 
فتناوات حبتین من الاسبرین مع فنجان شای. و استویت لعمل؛ 
و لقد کان من ا مقرر أُن نرسل نسخة من القرار مع رسالة منا ای الرّیس 
روزووبلت ؛ اذ رأینا آنہ أقل ما نقدر علیہ بالنظر الی ما ییدیہ من 
اہتمامہ بمسئا حریة ا ند فەأخذت ف اعداد مسودة اتلك الرسالة ء الکن 
م استطع أن انمھاء فان النوم آو الاسبرین استخل ماکان بی من تعپ 
وجہد ء وم آلبٹ آن غشیی النوم مرة أخری ۔ 

ولا أحسب أنی مت أکثر من )٥‏ دفیقة قِل أن شعرت بلاس 
ایلیس رجلى و فتحت عیی لاجد ہ دھیرو بھائیء مل بھولا بھائی 
واقفا آمامی ایور فی بیدہ. وم بخننی عقل ف معرفة ماکانت ف تلم 


>ے 


نان آفژد ۔۔- أیرہل ۱۹٦۲‏ 
ااورقة قبل آن أعلن علی دھیرو بھائی أن نالب-سنعات اہویسن ہومبا نچ 
جا۔ پھذا الام لاعتقا لی . و ان النائب ا مذکور بن:ظرنی فی الشرفة ۔ و قلہ 
ادھیرو بھائی آن بخر النائب بأئی سآخذ قلیلا من الوقت الاستعداہ. 

و استحممت و ارقدیت ملابسی و ألقیت التعلیمات اللازمة على 
مر أجمل خان سکرتیری ا حخاص الذی کان قد آدرکنی الان ٹم خرجت 
لی الشرفہ؛ رو وجدت بھولا بھائی دندج ابنە بحادران النائب و لا 
نظرت الی دھولا ٹھائی علت علىی شفتی اہتسامة و قلت لە إن صدیقه کان 
صادق الاطلاع و اللاخار. ثم التفتت ال اانائب و قلت لہ ہ انی 
مستعد: و کانت الساعة حینذاك ا حامسة صباحا۔ 

و رکٹ سیارة الناٹف: و تبعٹنا سیارةۃ آخری تحمل امتعتی 
وحاجیاتی و سارت بنا السبارۃ مباشرةۃ اآلی محطة ٭وکتوریائرمینں ء 
وکان ھذا الوقت وقت حرک القطارات احلة عامةء لکن الارصفة 
کانت کلہا خالیة. و لعل الارصفة کانت الساعة منوعة الدخول علىی 
القطارات و رکابھا ولم ٴکد آنزل من السیارۃ حتی النقط بصری اشوك مہتا۔ 
و کان من بین من ألتی علیھم القبض و جی بہم ا ی محطة وکٹوریاء فعرفت 
أن الحکومة لم تقف فی نشاطہا عند اعتقال أعضا. اللجنة العاملة فحسب. 
وانھا وسعت دائرقہا ولم تترك حتی الزخما, ا حلبین فی ہومبائیء وان 
دوائرھا تسرع ای اعتقال الزعما, ف طول البلاد کاہا. وکان احد القطارات 
واقفا علی الرصیفء و اشیر علی أن أرککہ و رایت قاطرة عندئذ تجر 
عرزة مطعم ا ی القطار الوافف . و العربات کات ذِات ا ممرات فیما بینہا 
التی تمیر عامة علی الحط المند بین ہوا و یومبائی ۔ و وجھنی رجال: الرنھ 
لے مقصورةۃ حیثہ جلست ال شاک 


٣ حیاتی‎ 

وم محض دقائق حتی ظہر علی المسرح جواہر لعل و آصف علی 
و الدکتور سید مود و أآخبرنی جواھر لعل أن غاندی أَیسضّا من اعتقاوا 
و أتوابھم ای الحطة , وھو الإ فی صالون آخری . وجا, الینا ضابط عبکری 
أوری و سالنا ما اذا کا نرغب ف الشاىی؛ و مع ائی کنت قد شربت 
لکنی شرت مرۃة أخری. ۱ ۱ 

و من الطرائف انہ ظھر ضابط عکری آخر ظھر فی نفس الوقت 
واخذ بعدنا لکن کان حائرا یقلقہ شی ماء و کلا وصل ا ی عربتنا قال 
بصوت عال ہ ثلائون ء فرددت عليه بصوت عال مئلہ اثنان و ثلاون؛ 
و عندھا معنی ازداد حرجا و ارتباکا و انطلق یعدنا مة آخریء علىل 
أن القطار صفر اینانا بقبامہ و تحرکت عرباتنا رویدا رویدا. و وئع 
بصری علی السیدة قرینة آصف على ء واقفة علی الرصیف: جاءت لتودع زوجہا. 
وعند ما تحرك القطار نظرت ال و قالت لاتقاق علی: فساءثر۔ لا محالة ۔ 
علی غشاط أقوم ٥ء‏ و لن أقعد عاط(ۃء و صدقت ااحداث التالیة ممزی 
قوطا. 

و القطار ؛کما قلت: کان ذاطرق و ممرات بین العربات کاھاء جاء ت 
ا ی عربتنا الیدة نائیدو و قالت إِن غائدی یود الاجتماع بنا ؛ فقبعناھا الیل 
متصورتہء وکانت علائم الضیق بادیة ف وجبہ. 

وم یسبق لی قط أن آراہ فی مثل ھذا التخاذلء و لعل الب ف 
زِلك آن ھذا الاعتقال الفاجئی م یکن ف حسانہ و یقدر ان یتھی 
معاہ لل عا تھی البه وکان مطمئن البال ای ان الحکومة لن لقدم علی 

غط تد تماد و اق آتتي أفقرقہ مرو بعد مرۃ و ھتہ عل اسرالہ فی 


اھ ثقاظ اد ۔۔۔ أیر فی ۱۹۷۳١‏ 
التفاؤلء لکنہ من الواضح انہ ربا استمسك محکمہ أکثر عااستدرجتہ الیەء 
قالآن , رقد حدث ماکان لیحدث : تمھد الو انم انەکان خاطئی ا لحدس و غیر 
ضائب اللخمین , فبق حائرا لایدری ماذا يِأنيە من العمل . 

و تحدثا فبما بینا لدقبقة أو دقیقتین: تم قال لی غاندی : :عند ما تصل 
ای مقامك فاسرع ای أخبار الحےکومة بأنك تود مواصلة راسة الؤئمر 
و طالب ا لحکومة باحضار سکرتیركک ا حاص و اعداد النسہیلات الاخری 
اللازمة لمواصلة وظیفة ٹاراسة ء فانك لم نحرم من ھذہ ااتسہیلات فی ا مرةۃ 
السابقة فی معتقل ہنینی:ء فعليك ان قلتمس من ا حمکوعة باعداد نفس 
النسہیلات مرة آخری؛ و خاصم الحکوەة فی الام آذا مسنك ا حاجة 
ا یل ذلك٠ ٠‏ 

وم تصب می موعظلہ موضع الاقناع و قات لہ ان الاوضاع 
الحاضرۃ تختاف من ساہقتہا بتاتا ء فانا سلکتا ما سلکنا عامدین فا بالنا 
لاتحمل العواقب ؛ وکان افتراحہ مسنساغا لوطلب من الدفاع عن القضایا 
التی صوبھا ا مؤئمر علی نی استعصت علی مدارکی کیٍف یطاب می محخاحة 
الحکومة بشان بعض التسہیلات الشخصیةء ؛لم أر مٍررا ف مطالبة الحکومة 
بسماحہا لمکوٹ السکرقیر ا حاص خی اتمکن من مزاولة النشاط ریسا 
الژنھر فھذا لایکاد یدخل فی عداد ما یباح لی فیھا حاجة ا لحکومة فی ال حالة 
ا حاضرۃ ۔ 


و یما کنا تحدث حطر الینا مندوب شرطة بومبائی و قد سافر 
معنا فی نفس القطار و الئیس منا ان نعود ای مقصورائناء و قال یلاح 
اإاحد منکم ان یمکٹ مع غاندی الا سروجی اتل مضہ امام 


ہیائی ۔ ۴ 
لعل الی مقاعدنا . وکان القطار حینذاك یسرع بنا لی کلیانء علی آنہ لم یتف 
فی محطتما و انماسار الی ہوناء و دار بخلدی اننارما ننرل وتحبس فھا 
و استحال ا حخاطر یقینا عند ما وقف القطار فی ا حطة ۔ 

و یدو أن أخبار اعتقالا کانت قد بلغت ہونا۔ اذ وجدنا الارصفة 
طالة برجال الشرطق وم یسمح لاحد من أفراد الشعب أن یدخل 
الرصیف ۔ اللھم الا أنھم احتشدوا فوق ا جسرء و ما تحرك القطار صاح 
ا مہور ہ النصر اغاندی ‏ وم یکد ا مہور یطلق ف الفضا, ھنذا افتافء 
حنی أمی مندوب الشرطة إضربھم بالعصی۔ و أعلن مندوب الشرطة أن 
التعلیمات ا حکومیة لا تسسم لایة مظاھرۃ أو ھتاف . 

وکان جواھہر لعل جالسا جنب شباكء فرای الشرطة تضرب 
ا مھور بالعصیء نم یتمالك الا أن ولب من الشہاك و جری صاےا. یا 
رجال الشرطة مالم حق فی ضربهم: وجری رجال الشرطة ورا۔ہ د حاولوا 
بردہ ای عربتہء لکن جواہر لعل لم بنصت الیہ و أجابہ بصوت ماؤہ 
الغضبہ و الی ذاك ا ین کان عضو آخر کر راؤ دیو قد خرج من القطار 
و جری الی الرصیف فحف الیہ أربعة رجال الشرطة و أحاطوا بە وأخذوا 
یصرون علی عودتہ ا ی القطار و عند ما رض الاجابة علی طلبہمء حملوہ 
وجا,وا بہ الی الفطار و أنا نادیت جواھر لعل أُن یعود ال القطارء فنظر 
لی غاضبا لکنہ استجاب لطلبی. وجاہ مندوب الشرطة الی و اعتذر ثلٹ 
آو اریع مرات : انہ مضطر اتنفیذ التعلیمات ال رم ة . 

و نظرت من شباکی. غائدی و السیدة فائیدو یخرجان من القطارء 
و عرفا فیا بعد أنہما اعتیسا ‏ قصر آغا خان. د وقع عینی علی زمیل آخر 


۶ فاتھ لفنسد ۔ آبرول ۱۹۹۲ 
اعتقل من ہومبائی ۔ یسعی جہد طاقتہ لازول علی الرصیف لکن ااشرطة 
حالت دون مبتفاء؛ ول یرضخ زمیلنا لإواس الشرطة عالم تکرھہ على 
ذلكء و ری أنە کان یمتثل آمم غاندی و یعمل طہقا لنعلیماتہ ء فان غاندی 
اس الکاخین فی ھذہ امرۃ أن لاہتسلموا للاعتقال طائعین عالم یرغھم 
رجال السلطة . 

و بعد أن فصلت ااشرطة بغائدی عن الرصف تحرك القطار ؛ ما 
ُدرکی بأزنا مسوقون اپی أحمد نجر: و وصلنا محطتھا نحو الذتصف الژائة 
صباحا . وکان الرصیف فارغا غیر عدد فلبل من موظنٰی الشرطة ر ضابط 
عسکری . و طلب الینا أن زنزل و نپرکب السیارات الب کانت تنتظر نا ۔ 
و سارت بنا فور رکوبنا و م تقف خی بلغت بوابة القلعةء حیث راینا 
موظفا عسکریا و أخرج مندوب الشرطة قامة أُسائنا و سلمنا ال الضابط 
العسکری : اإذی نادانا فردا فردا باسحەء و طلب الینا أن ندخل القطارء 
وکنا منذئذ تحت أشراف السلطة الع 

(زنِذة من :-- ×ہل٢٥٣۲‏ ۲۰/أ/۳ ۰ 


أثر الدیانات الشرقیة علی الفکر الغربی 
للاستاذ فرؤدرک مار ۔ 
أثرت الدیانات الشرفیة أئیرا مرموقا علی الیاۃ الاوریة الروحیِة 
و العقلیةء و إن لم یک علی الکنائس ال مسیحیة : ولا علی الافظمة الدینیة 
من حیث ال جموع ۔ ول تکشف عطمة اللادیان الشرقیة دح تھا ۔ ہوجہ 
عام ۔ إلا لطائفة من المفکرین واسعی الافاق العقلیة و الفکریة ومنھم 
الشعراء العظام و العلیا۔ اهابذۃ . 
وفی اللاصالة فان الغرب قدآأثر بِلائة من الیادین الدییة وھی ہ- 
الحکمة الصینیة و المذہب الباطنی ال مندی و الہوذیة المنحدرۃ منہ و التصوف 
الاسلای . 
ےق ا سک المییة 2ھ 
وصلت دعوۃ الفکر الصینی للاول سة لی الغرب بطریق المبشرین 
الیسوعیین اإذین توجھوا إلی الصین ۔ و حقنوا حاسھم الدینی أولا وقبل 
الجیع ء !لی الدوائر ا متنورۃ. و جا, فی کتاب وضعہ أَربعة من المبشرین 
لیسوعبینء وطبع باریس عام ۸۷٦١م‏ نا عظیم علی ەکونفیوشیوس ' 
بعبارات ما معناہا : أنہ اکر الفلاسفة حکہة و نفوذا وہو استاذ الفلسفة 
الروحیة و ا لحکم السیاسیة . 
وق رأی ھؤلا, الیسوعیین أن أحدا من الفلاسفة الادریین م 
یصل إلى درجتہ و نفوذہ و ما کانوا یتہرون تعالیمہ متناقضة لمبادش تعالیم 
اللاناجیل ‏ وکان بیدی الفلیسوف اللانی ‏ جونفرید ویلھلم لبزیزہ الذی 
() .ح+ئھ م۱ () عنما1 ھ١‏ ط۷۷٢‏ 0ء ۰-6:51 
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پآ .. حقشند۔ ابرہل ّ۷۷ 

گان یتبادل الرسائل داتما مع الارسالیات الیسوعیة؛ رغبتهہ ف إیفاد البعثات 
الصینیة إلی الغرب لکی تقوم بتعلیم قیم الدیانة الطیعیة ر أعالما فی حین 
قیام البعثات الغرییة برحلات (لی الصین الیغ ہ دین الوحیء ف الشرق۔ 
و نتیجة ‏ ذا التبادل الفکری العظیم بعا عالم: یتمتم بالسلام و الانسجام 
الطائی ف جبع أرجائہ, و أن ا حاضرۃ الشھیرة ل تکریستیان وولف؛ٔ 
أپضا . دی سنارام فلوسیغیا براکتیکا٠ٗ‏ یفرح منھا هذا الرأی بعینە۔ 
وأئی فھا کونفیوشیوس الفیلسوف ا حکیم بقولہ : إلہ مؤسس ال حکمة 
الصینة العالیة و آنی کھة من السماء إل الصینبین لانقادم من افلاك 
و الام . ورأی وولف, فی تعالیمہ مبزة کبری ال ومی ہأنھا اتا 
مع العقلیة الفطریة و الطبیعیةء بل و أٹھا لی انسجام تام معھا ۔ و یقول: 
نہ من العنایة الال میة أن ندرك ۔ و لوق ہذہ اللحظة ۔ الحکم الصینیة 
ومن براعءث الف الشدید أن کثئیرا من ھڑلا, الذین پینسبون أشہم 
لل اللسسیة لی بعد کامل عن حقیقة التعالیم المسیحیة ٠‏ و من الذین 
پضمرون تقدیرا بالغا نحونظریات کونفیوشیوس و الثقافة الصینیة بوجھ 
عام؛ دوالنایر٠ٗ‏ إذ قال: إن أحداً من اعظم فلاسفتنا و حکمائنا مم یضع 
بدا حاویا أعلی و أرفع من کونفیوٹشیوس حیث کتب ہ إن الالہ وھبی 

عنایہ و حایتہ فلایستلیع الانسان أن سی بسو,ء وأن قوتہ العنونة 
لعدیدۃ مل الفولاذ و ف الوقت ذاله ھوملیی ؛الاخلاق الشرة العادیة٠‏ 

ووجد ف الیم کونفیوشیوس عافقدہ فی الكنقتة المسحیة أی الدین 

وراللآخلاقیات می کلام علی السبب و التعقل بدون ا حاجة إلٍ وی 


۷۵1(7 مھت و ہو مکردوسا دم دن 
() ٥:ن۵[ہ۷‏ دہ 


ہر ےج 
۰ 
و 


آثر ثشیانات الدرفیۂ عل اللکر الغرل ' ِ 

و ثصوف وکرامة . و أن الیاۃ الفرنسسة المقلیة قدتاأثرت خلال ٦ترۃٴ‏ 
الملوسوعیاتء بحکمة الصین و مبادٹھا و وجھة نظرھا حو الیاۃ. 

و أما ا باۃ المائیة قد صارت بحت تاثیر الشعر الصینی إلی حد 
کبیر أثنا۔ العصر الثنوری . و أصبح کونفبوشیوسء مثل سفراط ومحد, 
نمانج الدین الفطری و العقل لدی أصحاب المذاھب العقلیة الثریین. وقد 
ممکنت الآراء الصینیة مکان مرموقة فی الإٗداب الفریة ولکن ٭جوتیء 
قد تأثر تأثرا حیقا بالناحیة الصوفٰة و اللاخلاقیة من ال حکمة الصرنة . 
و تحلىی ذلك فی مقتبسانہ ءن الآداب الصینیة و أشعارہ الشھیرةۃ دا مواسم 
الصینیة ۔ الامائیةء. وکل ہذا و ذاك یدل علی الائر الذی ترکتہ الفلسفة 
الصینیة ‏ عقلیة أدہا, الغرب و شعراٹھا ۔ 

وق مستھل القرن الثاسم عشر تعارف الغرب على ک تاب ٭ئاوئی 
کنغ) الدی. وضعہ ؛لاوتی٠ٗ‏ وھو یتناول البادش الصوفیة السیقة 
والمم البالنة. و صرح ہ ایل رموسات٠ٗ‏ ق محاضرۃ ألقاھا فی الاکادییة 
الفارسیة بأان لاونسی؛ ینئمی إلی فیثاغورس و آفلاطون . و توالت التراجم 
مذا الکتاب فی العالم الغرق واحدة تلو أآخری و کذلك ام الکثیرون 
بتلقیحہ و افتباسانہ ۔ وکان المترجمون یغمرہ بوابل من الدم والناء. 
و وصف المالم اللامریکی ہ بول کارسء لاوتسی , کاحد فطاحل الفکرین 
ق ا جنس الشری . و قال بأن کتاہ یقف على قدم الم۔اواة مم الصحف 
البوذیة القدیمة و الاصحاح ال دید . و أضاف یقول : إن التشابه الذی بری 
مبادی لاوتسی؛ و بوذاء و عیسی یعطی لمذا الکتاب میزۃ کبری فی 
عین کل واحد یھتم فی الامور الدینیة و مبادٹھا ۔ 


() چحصط 7:۱۸ .() ح-<ھ. ‏ () ١٥ت‏ ۰(ط۸ 
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”8 ٹتاوة آفمند آول بح 
و أما الآخرون فقد قارنوا نظریات لاتی ء مع نظریات می 
أغارت٠۔‏ و أن أحد مفسری الکتب الدیزیة الادأخرین ہ٭إروین روسل؟ 
اإدی قعنی عدۃ سنین فی الصین یدرس حکمة الصینیین و التحقیق ف 
فلسفتھم ؛ یقول عں +تاوتاکخہ بأنہ کمتاب فرید فی تاریخ ا حرکات 
الروحوة فی الشریة مِصفہ : لہ آحد الکتب النادرۃ الی منحت 
للانائیة محیث یتحلى بھا الآلہ بنفسہ و یکشف أمام الذین یرغبون فی 
الاستماع . واستطرد قالا: إلہ فوق کل الحدود الزمنیة و ا حلیةء و آن 
روح لاوقسی لتبق جلّة حیة أمام الشر لعدة قرون قادمة. رأن زعا 
الدین ایی بأفهم قد طأطئرا رؤوسھم إجلالا رو تکعا أمام عظدة 
ہذہ الحکمة اخِلِلة العریقة ۔ 
وقد اعترف الزعیم الدینی المنتمی إلی کاثوليك الروم دھارمان ۔ 
لہ بأنہ لن بوجد بین الکتب و الصحف الفلسفیة ؛ ماعدا الاصحاحین 
القدیم و ا حدیدء کتابا بنوی علی نتامح البحوث الدینیة والروحیة فی 
منتھی الدقة و القحص : و یکون یثابة تراٹ قیم للاجیال ال قبلةء مثل 
ککتاب لاونسی . وکان البروفسور البروتستاتتی و عام الاصحاح القدیم 
دجیولپاس جریل بفضل تبحرہ ف اللغات العدیدة من أحسن العلقین على 
دتاو وتاکنغ: و یقول بأن الحقیفة ا حضة عن تعالیم ەلاوتیء مواجهة 
دی ال حقائق ا مامة فی تارح التطاورات ااروحیة فی الشریق . و یراہ أحد 
العظما۔ البارزین الذیں لم یقدردا حق قدرہم فی صفحات تاریح الانسان . 
وف رأی عجریل, أن التصوف الصینی؛ کا اتضح فی لاوتسی ء ند فاق 
تعالیم الاصحاح القدیم فی ادراک الدرجات العالة لتصور ا لمذھی و العقل 


)0 7:8۶۷ ماہہه۸۷۸ () م(|ہ:: ہ77 ر۔و رت 


أُر الہیادات ااشرقیۃ عل الٹکر اْخرں ٰ 
للاصحاح ا دید ویعتقد مجریلء بٌأنتا فری سبغا جیا المبادی الاساسة 
اتعالیم عرسی علیہ السلام فی تآلیف لاوتسی. واکتشف بنفسه واحدا 
و نمائین ماثلا لماجا, فی الاصحاح ئم أئٔت رأن ھذا الکتاب قدصار جدیرا 
لےحث زڑھا۔ الدین الم-یحیین لاعادة النظر فی مسألذ الوحی و فکرة 
الامام . ویقول :جریلء إِن تفرد لاونسی لابد أن ایکون پنفسہ سر قوہ 
و نجاحہ . و آنہ م یعرف و یفھم فی زمنہ کیا حقہ: و ہذا یعنی زمنہ م 
بأت بعد لازہ م یکن اسم رجل عادی أو عارة تنم عن ا ماضی ولکنە 
طاقة للحاضر و المستقبل . وکان عصریا اکثر من العصریین اججدد؛ 
و ملیٹا بالحیاۃ اکثر من الاناس الاحیا. . 
الفکر امندی الدبی 7ھ 

تأثر العالم الفکری الغری إ یل حد واسع النطاق بالنفوذ المغناطیسی 
الفکر الدینی ا ھندی . انسلك المغام الفرنسی ہآذکویتل دوبران٠ٔ‏ فی ا یش 
اِریطانئی الاستعماری بغیة الاطلاع علی الاآرام الدینیة و الم الفلسفیة 
للفارسپین ۔ ا نجوسی ۔ بمدینة ہومبای . و أخذ معہ إلی أورہا الکتب ا مقدسة 
لزند ۔ أواستاءً و ترجمة فارسية لاوبانیشاد الوبدیة. ومعت وشرت 
ہذہ الترجة بيأمی من الاٴمیر المغول ء ہ داراشکوہء و لاجل ھذا أصدر 
اأُخوہ أورنگریب اما بقطع عقہ . و حدث ذلك عام ۱۹۰۹ء وكٰ 
سن ۱۸۰۱م وضع ٭ دویرانء ترجمة لاتینیة باسم: أوبنا کی'ٗ وقد 
وسفھا بنفسہ ہأٹھا تحتوی علی البادی الدینیة الاطنیة . و یقول مقتبسا 


من ۰ أوہانیشادہ : إذا عرف احد روہ فقّد صار ربا إافه . و صارت 
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۱۸۹۳ اید الب ۔ أبریل‎ ٤ 
ہلہ الترجة کتاب الادعیة الیومية ٭لشوبتھور٭. و وصغھا بانتاج ا حکة‎ 
. ألعلیا طلمواہب الانسانیة‎ 

وانظر مدی ٹنسم ۰ أوبناکتء بروح ہالویدء العظیمة ؛ وکیف 
پنحاز آحد, ہجرد الطلاع على محتویات ترجتہ اللاقینیة و الفارسیة . !لی 
أعحاق ھذہ الروح التی تفوح من ھذا الکتاب المقدس ؛ وکل صفحة من 
ملیئة بالافکار الجریلة : و ا مبادی المقدسة ء و یشعم منہ نور التسای الفکری 
ل قلب کل من بلق إليهہ نظرة خاطفة. و یقول ہ شوبنھورء إنہ کان 
عزا, لحیاتی و سیکون عزاء لی ف أوقات ماتی . ۱ 

و آن الغبلسوف الکبیر ہ بول دیوسنء لقد فهم أوبانیشاد بنفس 
الطریفة و أدرك حواہا کیا حقه. و قام بترجتھا لی الأل۔ائیة بکل دتة 
و إثقان. و وجد فِھا ہ دیونء إرشادات حیقة مبرہنة حول سر الکون 
وا حیاۃ. وأن التصور الفلسی الذی نطوی علیہ ہذہ ا جموعة لفرید فی 
نوعہ حيث لا یوجد لہ مثیل فی الکتب ا ندیة اللآاخری أو فی أی مکان 
آخر عل وجہ الأارض . ویضع أوبازشاد ق ستوی الاصحاح الدید . 
وھو مقتنم بأن کلا الکتابین متم للآخر فلاتعارض بینھما ء فی 
أھدافھما أو مبادھھا ۔ و صما فی مقدمة الکتب الدینیة الکری ف العالم. 
وأن ااؤلفة الالانِة الشھیرة ہمالوبداءٔ النی تلذت على ەشویٹھورء 
وہ دپوسن ہ أیضا قد انخذت أوبانشاد کتاب الادعرة الیومیة. و تصف 
أرہانیشاد بکل احترام و تقدیر ساعدنا الحظ للنظر إل اعماق آسرار 
الکؤن و حقیقة ا لحیاغ و عرفا أن الحق الصریحء و الوجود الحقیقء 
۷ یقبل التیدیل و الالون فان حوادث الامور وطہ اری لے ,الکو ن الی, قتطور 
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آثر اادہانات ااشرقیة علی الفکر فلغری ' 

و تنغیر بتقلبات الازمنة و الامکنة .و إذا اتشر الفکر امندی القدیم 
فی آرجاء العالم النأرجم با حروب و الکروب فیعود إل حیاۃ جدیدة ملیثة 
باللامان و الطمأَئنة النفسیة و السعادۃ الروحیة. و علی أقل تقدیر إذا 
تمکن الابان بأنا جبعا من أصل واحد و عودتنا إلی مجع ؛ و ببارة 
آخری فان ہبراھاءٗ لی کل إنسان, أیض کان آد اسود أو أصفر بل ف 
کل حبوان و طیر و آبات و فی کل ا خلوقات فیکون مصدر النتائمج الّی تبھر 
المتول و تثلج الصدور . 

دسح الفیلسوف الالیزی ہ تشانبرلین ٠33.8‏ الذی عاش فی 
آٰمانیاء الاعالیم الویدیة ۔ ورای فِھا مظھر الوحدۂ ال بل ء لانھا لاتەترف 
بالساقض او الفرق بین الدبن و الفلفة ۔ و مانثل مرة ما إذا کان من آأقرباء 
السیاسی الکمیر ہتشائبرلینء أجاب بآنہ قریب جدا ہیاجناوالکیاءٴ أحد کبارا 
رجال أوبایشاد. و أما دماکس موار٠ُ‏ قد ترجم آوبانشاد إل 
. الانجایزیة قبل أن یترجھا ول دیوسن. و فتح أمام الغرب آبواب الانجیل 
القدیم للجنس الہشری إذ نشرفبھا تعالیم ہ رج ویداءّ و آئی علی جاما 
و دقة شھورھا و أبھتھا . وکان أحد کہار العلا, ااذین حرزوا تصب 
السباق فی میدان دراستہ الادیان التحلیلیة فی العالم. و نشرموامہ افائل 
الممروف باسم : ہ الکتب المقدسة الشرق ٤‏ فی خحسین مجلدا. وھو ثابة 
السفر القافوی للادیان الشرقیة . ول یتنکب عن الاعتراف بوجود الوحی 
الاغی فی اللادیان اللآخری؛ سیا فی الفکر الدینی ا مندی. دکان العام 
الاوری الاول الدی أعلن بکل وضوح وجلا. علی الا بأن امند ادبھا 
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۴1 ثقانةالمد ۔-۔۔ آبریل ۱۹۷۲ 
رسالة روحیة لاورہا. و سجل ھذا فی کتابہ : ا مندء وما تہتطیع ان 
قعلمنا إیا؟ و مع کونہ مژمنا بالمےبحرة و متقدا بن عیسی درته 
الفالیة قد نمح بعض ااطلاب الیابانیین الذین سآلوہ عن الدین الذی بجحب 
أن یعتنقہ البابانیون لان یکونوا متمسکین بالبوذیق . 

و صارت : بھگوات جیتاء محل اہتمام بالغ لعدد من مشاھیر العماء 
امان. و نقح المام ہأضغطس وطالیمء الص الاصلی وطبعهہ مع تآرجتہ 
للاقینیة . و أمطر وابلا من الشا, علی الشاعر ا جھول فی مقدمتہ بکلمات 
سامیة: إنی أحيك ایھا الشاعر المہود۔ و القدییں: النظیم و رسول 
الرحمة . و بعہاراتك ا حالدة نستلھم النعما۔ و قرتلم بھا الروح و ترتقق إلی 
مدارج علیاھا . و أنت مھبط الا ام و عط البرکات و إِنی أقبل دائما قدميك 
المبارکتین و أنضنی أمام عظمنك . 

و کتب ہ ویلهلم وون ء العالم السکرتی رسالة قیمة علمیة 
خول ھذہ القصیدة المقدسة . و اعءترف للاحد أصدقائہ بأٹھا رما نکون _ 
عمق الافکار الوضعیة ۔ الارضیة ۔ التی منحتھا المواہب البشریة: و أعظءھا 
و أضاف آئی شعرت . فی أول وھلة عند قراءة الاشعار اطندیةء بأن من 
المنایق الالیے أن تتاح پی فرصة الوقوف على جحقائق ھذہ الحمال ال جلیلة. 
و حاول مفسر امانی آخر ہاور نسر ء لائبات أن واضع ہبھاگوت جیتاء 

مدین للاصحاح ال جدید مبادثہ النقیة العالیة ٠و‏ ھذا رای یستحیل من الناحیة 
لتاریخیة لان عہد ہ جینا ء للاقدم جدا من عھد الاصحاح ا دید . و وصفه 
مل الاشعار السامیة مع البادی العظیمة و یعتر کاجدی أشی الزھود 
و ازکی الورود فی حدیقة الحکم الفا - 


أئر الدیانات العوقیة عل الفکر الخغرف ٢۷‏ 

و أن الولف الفرنسی الشھیر ہ سیمونء ولد پھودیا و لکنە بعد 
نفسه مسیحیا غیر المعمودی و یقول عن انطباعاتقہ ادی قراءة ٭ جیتاء : بیا 
کینت أفراً ہذہ الکلمات الشیقة النی تثلج قلب کل مسیحی غلبّی شعور 
عام بآن الاستحسان الذی جب أن نرحب بہ الحق الدینی آحر و أعلی من 
الذی نرحب ہہ دائما أحسن الاشعار و اجلھا ۔ 

الک نب الفکریة الاخری ‏ یہہ 

إل جائب ہاتین الولیقتین العظبمتین للحکمة اطندیة فان عددا آخر 
من الکتب الفکریة احدیة قد ترجم إلی اللغات الغربیة وصار محل قول 
و استحسان لدی الغرب بوجہ عام. و ترجم اللخوی الشاعر ال مانی الکبیر 
ہ فربدريك دوکرت ہ ہ جوبدا جیتاء و کدلكک ترجم ہ و الترا دیتر 
د بھاگوات بوراناء وکان مولعا بالفلسفة ا حندیة ء و ملما عذاہبھاء و قعنی 
عدۃ ستین فی ا ند و ما أنہ آحذ لہ مرشدا منحدرا من أصلی آمانی عاش 
فی ال مند حبنذاك و ھکذا صار مہشرا بالمذہب الباطنی الکرشناوی. و ھناك 
کتب و قصائد أخری هندیة أخذت ہجامیع قلوب اشعرا۔ المان عند 
عاترجمت ال اللغات الغریة و أما الملحمة افندیة العروفة دشکٹلا 
ل ٥‏ کالیداس ء قد اصبحت علا لثنا, عدة علما۔ غربیین مثل دھردر 
وەشیلرءٴ و دجوتی و دویلھلم و کذلك قصیدة کالیداس ٭بجدوتاء أی 
رسول الغمام و اشعار ٭ نالا و نماباتی ء نالت اھتمام ا!ترجمین والدارسین 
للادیان و الفلفة الشرقیة . وکانت أشعار : جوئیء أشھرہا و اجلھا ‏ ھذا 
الضمار وقد اہ تلہم من النظریات و الافکار ا مندیة الآخری . و ما قر 
کتاہا آلفہ أحد الارسالبین اولندہین عن مہعة ہ دیوداسیء آمة الالہ 


٭ ثقائة آفند ۔۔۔ آبریل ۱۹٦۳‏ 

ایی ملڈرم اللعبد و طریقة ہ ستی ء أی إلقا. الارملة نفسھا إل النار الحرقة 
نما لروجھا ااتوق و أسفا عليہء آلف ہ جوتیء شعرا جیلا شیقاء 
و ماہ ہ درجرت آنت دی بادراء فٍصف احکایة ا مذکورۃ فیه بطریقة 
خلابة عند ماقطنی الالہ لبلة اسعیدة مع فتاۃ اللعبد تظاھر بأآلە مات 
فشعرت ہ دیودامی : اتی اعتبرت نفھا زوجة للالہ أسفا مدیدا عليه 
وقررت لان تکون مثالا حسنا لہ ستیء و آلقت نفسھا إلی یب النار 
ا حرقة . و الشعر الآخر الذی کتبہ ہ جوتی ء تحت تأثیر اللانکار ا مندیة 
هو ہ دی برایر آف ای باریاء. ۱ 

و أما الغوذ الادی ا مندی فی الادب الاوربی قد ترعرع بفضل 
ااریارات الشخصية الی یقوم بھا الھنود إلی الہلدان اللژاوریَة و قلقت عدة 
شخصیات ھندیة کرری ترحیا بالعافی الدوائر الغریة خلال القرنین التاسع 
عشر و العشرین ۔ و ترك ہ رام موھن رای ء مؤسس حرک ہ براہمو ماج ء 
و الذی مات فی انجلترا آثرا بالغا علی البرونستنتیین ء الاحرار سیما 
الموحدین منھم . وکان دسری رام کریشناء موضوعا لبحث ف مؤلفات 
دماکس مولرء و ہ روماین رولاندء و أن الاعمال اللادییة و الفلسغیة 
و ا حْالة ارابندرائات طاغور قد وجدت قراہا کثیرین اتراجھا الغریة 
ورأبت بنفسی الاستحسان الفائق الذی یتمتع بہ طاغور ف الدوائر الغریة 
إذ ألق : حاضرۃ و بعض قصائدہ القیمة ف قاعة کری فی مسقط رأسی 
مدإنة د مولیخ - 

وعرف : روماین رولائدء و عدد آخر من الکتاب الغرب 
اٹھاھا غاندے, ف أوساط العقلشات الاوودة و آفکارھا۔ و بقول الکاق - 


آثر الدیانات اشركبة عل المکر التری ۹ 

الام بکی دجوھن ھابنس ھوازء :- اذا کنت ععتقدا فی التناسخ - 
و؟مول بکل احترام و تفکر ھذا ا بدا امام ۔ فأقول بأن الھانما غاندی ٹھو 
الع الذی بعەث إلی الارض . و بخاطب ہ رولائدء فی ختام أشعارہ 
کل من الشاعر ال ھمندی (طاغور) و رجل السباسة (غاندی) : باطاغور! 
و یا غاندی ١‏ البحران ال مندیان الفیاضان . یدوران بین الشرق و الغرب 
و أحدھا بطل الاعمال ا جریئة و الآخر حلم مضیئی لا یغیب مطلقا ١‏ وکلاھما 
فیض إبھی ف الارض ہ الارض الی متأرجم فی نارالشقاق و البغضاء 
و قبژان بذور ا حیر و الؤدة فی آرجاتھا ء. 

وم یکن المفکرون اللاحرار الغرب وحدم الذین تائروا بالفکر 
ا مندی , بل البعثات التبشیریة التی أقت إل الاراضی ال ندیة قد تشربوا 
مبادی التدین ال مندی و أھدافہ . و قام بعض الارسالیین تفسیر الکتنب 
الدینیة و تنقیجھا و دعاتھا عثل : ہ بوبء وہ مائسیکول ء و :فارکوہاد 
نما تائر بھا عدد آخر بطریقة ملوسة مثل ٭ جاکیب ویلھلم ھاور ء 
ای سعی لایحاد مذنھب دی هندی ۔ أمافی أو آری ۔ ا انی و ہو یجمع 
بین العناصر الکامنة ق التصرف افندی و ال مانی ہو کان ھ:اك عدد لا 
پاُ٘س پہ من أولك الذین یعتقدون بضرورۃة قیام البعثات التبشیریة من 
ا مند الدینیة إلی الغرب اکثر منھا من الغرب المسیحی إلی ایند ۔ و یعلن 
المبشر ہ الانملیکانی ء و ہ نساووء : إنی لا أبالغ إذ قلت فان الغرب حتاج 
إلل ا مندء و کاما أزداد معرفة عن اند أزداد یقینا بأن النور انی 
تستطیع أن ترسلہ المبقریة الدینیة ا مندیق علی الفکر السیحی و الیاق 
الیومیة فی الغرب لیکون بمثابة ثورۃ فکری و معنویةء و یتجلی لنا حینذاك 
بآن معرفتنا إیاھا مازالت جزثیة غیر کاملة : 


۰ نان آمد.(د ۔ ابرول ۱۹٦۴‏ 

و ان رأیا عاثلا عن الدعوۃ الكریة اغندیة آبداء عالم مندرکی 
ق الؤفعر العا می ال منعقد فی برلین عام ۱۹۱۰م حول السحیة ا حر 
و الاقدم الدینی فقال : إِن الھند : کماھی الیومء رسالة نو العا م بوجہ عام 
و الغرب بوجہ خاص : و أن الرسالة الثلالیة من الاتحاد ا مباشر مح 
العقل الکشفین الذاقی , و الترکیب ا حاص لادیان العا م: و التآلف 
الباطنی الکامن فی بشارة جیع الانیا, و الرسل العظامء و الاخوۃ 
الانسائیة الشاملة ۔ 

ولا ذھب ا ٹر السیحی د سندارسنغ ہ اإذی ولد ف طائفة 
السیخ ء وصار فیما بعد مبشرا بالبشارة العیسویة ء إلی اوربا و الولایات 
المتحدۃ اللامریکیة متحلیا الثوب الکھنوتی ا مسیحی, ہدأ الدعوة إل مبادلہ 
و مذھبہ بأمٴلة و رموز هندیة . و انطبعەت ا ماھیر الغفیرة الٌی جمعت ق 
الکنائس وفقاعات ا حاضرات بالشکل افدی للفکر الس۔بحی و :أ!الیاۃ 
المیسویة, 

چا آثر ابررۃ و 

و أنا الہوذیة أیضا نظ تکن أقل أمیة فی نظر الغرب عن شقیقاتھا 
من الادیان و اللذاہب ۔ وآن العالم الدینی ااکبیر للکنیسة المسیحیة ٭أدریجن 
امندمی إلی ا مدرسة النبشیریة الاسکندریة لقد تآأثر کثیرا باظندوسة 
و الوذیة . و یوال ا مذھب ااکونی ال مندی الداثری؛ وکان یعتقدء مثل 
عقیدة البوڈیین النتسبین إل مذہب ۰ مایانا؛. بأن عیسی المسیم لن 
پدخمل۔إلىی سعادتہ الاہدیة الکاملة عادام فرد من أتباعہ منغمسا فی ااشر 
آر یعاتی المقاساۃ ۔ ۱ 


() عمشرقتام ۷< 


ٹر ادواتاب ااشرقیڈ علی الفکر ای 0ھ 

وف السنین التالة عرفت الوذیة فی البدان المية ف شکل 
اأسطورۃ راہب ۔ وما کانت آساطیر دبرلعامء و یوسف إلا صورة آخری 
مستغربة لاسطورۃ بوذا . و تسربت القمة اللاصلیة إل الغربء مع تلون 
مسیحی منثیلء بطریق فارسی ؛ و سوریا ء و بیزانطین ء کا ألبتہ أستاذی 
فی السکرئیة فی مناظرۃ علیة قیمة . و یؤید الرحالة :البندقء الشھیر 
مارکو بولو) فی آسیا التشابہ الوطید بین الظریات الوذیة و الیحیة, 
وکان الذی قدم ا معلومات الثینة : لاول مرءء عن الہوذی إلی الغرب 
ہطریقة منظامة . و یقول ہمارکو بولوء: إذا کان :بوذاء سیحیا لسار 
رابا عظیما آمام عیسی المسیح لان حیاتہ کانت فی غایة الصفا۔ و الرہبنة. 
وف الایام الآخیرة قد اهتم عدد کبیر من المفکرین الغرب تتعالیم بوذا 
و شخصینہ وکان ہشوبنھورہ أول مبشر ہوذی ق آمائیاء و بنا۔ عل اعتقادہ 
بأنہ ہو و بودا یشران بنظریة واحدۃء مثل آپایشادء وضع تمثالا نیا 
لبوذا فوق طاولته . و تحت تآأئیر شوبنھور , انحاز الشاعر المانی العروف 
د رتشارد واجنر بنفسہ إل الارا, البوذیة. و قد اعترف ہ مایتلدء بأنہ 
صار ہوذیا طوعا لاکرھا ثم قال : إن الہوذیة تقدم تصویرا میا المام 
و بوجھہ یقف جیع النظریات الاخری تافھا وضیقا . و مع آہ مم ینم 
ق تحقیق مشروع لہ لوضع تثِلیة موسیقیة باسم ہالفاتمجء و بافندیة 
ہجیناء) عن ہوذا و حیاتہ فان خططہ تتجلی فی تثیلیاته الموسیقیة ااشھیرة 
اللآخری ۔ 

و أما کتاب ہ نیتائشء (ثورة القیم الاخلاقیة) فیحنوی علی. 
قصیدة کامأة عن بوذا و مذھبه, و وجد بألہ أقرب إلی الواقعیة من الیحیة 





مسسمس ہے ہاا۲٣٣ررر‏ سس بس سسس ‏ 
.۰ () ۰ا۶۵ 0سط۸( () ×٭دعچد۷٢٢‏ ۰۸۸۶۷ )٠(‏ ٦۷ہ‏ ۱ا٢۷‏ ۴ا٦‏ 


۰ ثتاھ اف ۔۔ آبریل ۹۷۷+ 
لمدۃ مات . و ید دأناطول فرائسء ف البوذیة أحسن ناصم و أنوی 
مسعد و معین للانانیة المنکوبة أنواع من الکروب . و یصفه الما م الفاضل 
ہ٭لیوبولد زیجلرء کطراز آخر لبروتستاتی . و یعتقد الفیلسوف ٭ھانس 
دریرء بأن البوذیةء کدین و إھام تقف علی قدم ال۔اواة مع السیحیة 
القیم الفکربة و الاخلاقیة . و یقول العلامة الا انی ہ بتزولدء إن اما 
الصاقی من دمھایاناء آنی مکنہ تطھیر الہش ری وتًقہتھا من الاادران اللاصقة بھا۔ 
و اك عدد لاباُس بہ من فطاحل العلیاء اللاوربیین ؛ سیا الامانء 
فقد مھدوا الطریق؛ بفضل حولھم العلية و التاریخَة إلی افتشار ھذا الاتجاء 
الودی نحو البوذیة فی مختاف آنا, العالم الغرق. فی مقدمتھم ٭ھرمان 
آوادن برجء و نشرت عدۃ طبعات لکتابہ الشھیر دبرڈا و بادثہ 
و بجتمعہ: و یلیہ ٹی الاہمبة دھرمان بكء الذی کان عامیا ذائم الصبت 
ثم تحول إلی خبیر فی الدؤون التبتیة و أخیراً صار مبشرا مسیحیا قدیرا۔ 
و إذا استثنیت الانحیل فلم أفراً مرارا و تکرارا کتاپا ما اکثر من کتابہ 
عن-البوذیة ۔ و یکتب ەبكہ : إن من واجب ھذا المصر أن یل ماما 
کاملا بالبوذیڈ و آصوا و فی ضو, ذلك ینال معرفة داملة حیقة عن الدیں 
و ا حیاة الدینیة ۔ و أن دراہسة تقطیقیة للادیان علی أساس علمی حدیثدء 
سیا البوذیذء نژدی تصویرا أدق و إدراکا ا حق المسیحوة. 
ول یصف أحد من شعراہ الغرب أو علااه لقصة برذا أحسن 
من وصف ؛ھرمان بكے: إذ قال: إن دعائم الہوذیة الاصلیة ریما توجد 
عناھا الحقیقء فی القصة نفسباء فلاتطوی ھذم القصة الی تٹکل 
تتجات أدیة نفاذۃ شری علی استعلا. المظاھی الانسانیق التطورة 


ج تس وت ٠٤ےے‏ ملس ےمم لد 
() 0768٥۵٘ھ:014‏ 9۸م 


أئر الدیانات الدرایة مل الٹّر اآٹری ۰5 
بطریقة دراماکیة فقط ‏ بل تثل بنفسہاء فی زی درامائیکی. جوہر 
المبادی البوذیة و قلب الدعوۃ اتی دعی بھا بوذا البشریة: فی شکل 
پھر الاذھان وہذہ الطریقة تنغذ إل أآعحاق القلوب فی أسرع 
وقت؛ من النصوص و الکتب المقدسة ۔ 

ومنذ نھایة القرن التاسع عشر جرت دعایة منظمة للوذیة فی 
البلدان الغریة بأیدی المولمین بھا من علاء و ادا و رجال الدین . 
ورای ەتیودر فی البوذیة خیرۃ التجدد ا مرققب فی مدان الوعی 
الدپی فی دائرة الدب الٗ‌وربی. و قلتہ ایاعمال العلیة کارولین داوید 
و زوجتہ ۔ وکان کل منھما عتبحرا فی العلوم الدینیة الۃطییقیة وہما من 
مؤسسی ہانحاد بال: و عمل کلاحا لشر البوذیة ٭تراواداء فی أتتا۔ 
العا م٠‏ ٹم ھا للدکتور ءبول دھلكےء من براین النی بنی ا بد البودذی 
فی مدینة برلین. وہجورج جریم من مونبخ . النی ألف کتابا قما 
باسم : البوذیة دین الطیعة؛ و دھائس تہ من ھامبرج؛ و کارال جیلروبء 
کاقپ الروایات الہوذیة الدانمارکی. وآن عددا من امان قد اعثنقراً 
الوذیة قدخلوا دیرا ہوذیا فی السیلان و صاروا نساکا ہوذیین و دعاۃ 
عالمبین. وکتب شروحا و تعلیقات علی نص جال یء ە٭جوتہ الذی صار 
فِما بعد راھبا بوڈیا ء 

و أنششت منظمات و ھیاات بوذیة عدیدۃ مثل منظمة: ہ مھا بردھیء 
فی کلکناء وم نکن أھدافھا شر الدعوۃ الوذیڈ و الاحتفاظ بھا فی المند 
فقط پل کائت تعمل لشرھا و تعریٹھا فی الادان الفریة أیضا۔ و من 


اہ اقاتۃ فی _ آبریل ۳ا - 
انھلتراء و الاتحاد ای أنشأء العالم اللامریکی دلونسبریء و الاتحاد الامربکی 
البوڈی . و بی معبد ہوذی فی لندن . و ققیم جالیات ہوذیة منظمة ف3 کل 
من آمانیا و انجاترا۔ و ہحری مت أشرافھا مجلات و نشرات دوریة تدعو ا ل 
البوذیة و مبادتھا . و تقوم تلك ا جالیات و ہذہ انجلات مھمة تعلیم الغرب 
أن الوذیة دعوة إنسائّة عامة و أن بوذا یسکن فی کل إنسان آیا کان 
مکانە و زمائہ ۔ 
س9ل الائر الاسلای آڑڑ۔ 

و ہدا الاسلام پترك أثرہ فی ال یاۃ الفکریة الاورییة منذ القرون 
الوسطی رو أن عددا کثیرا من العلما۔ الدینیین الکبارء و فی مقدمتھم 
ہ وماس اکیویناس ٠‏ لمدین لعالمین من کبار علما العربیة و فلاسفتھا و هما 
آپوسیناء و این رشد . و الدوائر العلمیة و الفلسفیة فی القرون الوسطی 
قلقت أعمال آرسطو و فلسفتہ و مبادئہ بطریق الؤلفات العرییة . 

وف العصر النھی تحول ا دل الدیی المسبحی ند مد إل تقدیر 
حقیقی اتعالیمہ و أصو لہ و ترجم أحد رجال الکنائس الامانی القرآن 
قی القرت الثامن عشر ۔ وھہو ہ ٹونسستو ریال ریت۔ویسن ء من کودلنبرج 
فح فى تقدمتہ الاسلام بقولہ : إنہ اکثر اللادیان تعقلا و منطقا بعد الدین 
الیحی . و أئر الشاعر العبقری الا لمائی ہ جوتی ہ بالتصوف الاسلای 
را بالفا ٠‏ و تلی جانبہ الشعری إپی حدکیر فی الفارسیة . و صار دیوانہ 
الڈی بتوی علی بموعات من الٌشعار الفارسية حول الصوفة مرجعا 

لطلاب العاوم الشرقیة فی مانیا ھا . و أبدی أحد الشعرا, الا مان الکبار 
انس ٭ مدی فقو الشمر الفارسی ف+جوقیء و قدمح +جوئیء کیرا 


)١(‏ ۰ 12و۸ ٥۰‏ 00ط 


ٹر الدیاقات الضرفیة لی افگر الخ ٦‏ 
الشاعر الصوفق الفارسی الشھیر حافظ ٠‏ إذقال ما معناہ : یا حافظ ! ماھذہ 
النطرسة علی أخیہ ا لنساوی ق ا مقاساۃ و ا حاباۃ ! لا رید ا جاراۃ إلا مك 
فی السراء و الضراہ ! و نحن توأمان ففھما. 

و انطبع جوئی کثیرا بفلسفة ہ الفنا. ٠‏ المطابق ہ لنرواناء لدی 
المنادک وکان یستخدم مثال الفراشة الفارسی لإاں الفراشة یعجبھا النور 
فتلق ئفسھا ف اللھیب فتفنی فی سبیل الحب لی النور. و مع کون جوتی 
کان ینظر إل الاسلام من الاحیة الاخلاقیة و احخالیة فلابد أن یعرف 
الواحد جیدا ہن ہ جوتی ء لن القلائل الغربیین اإذین فھموا روح الاسلام 
و جوھرہ و أدرکوا غایاقہ السامیة حیث قال فی شعر شیق: ہ مادام الاسلام 
یعی الاستسلام الکلی للہ تعالی فاننا جمیعا نی و مھوت ف الاسلام.ء 

و آما الا انی الآخر الذی عرف الشعر الاسلای ف الغرب 
ہ فریدرك روکرت ہ وکان عاما لنویا و شاعرا صوفیا. و خدم المستشرق 
اکبیر ہ ہامر برجستال ء الشعر الفارسی فی امانیا خدمة جلیلة . و قام عدد 
من فظاحل علما, انجاترا و مانیا ذ فرنسا یحوث قیمة علمیة و تاریة 
حول الاسلام و فی مقدمتھم العا مان ا معروفان: ہ نوول ديك ء وجولد 
زیر : و أن دائرة ا معارف الاسلامیة ای حررھا العلما۔ الغرب لکبر 
دلیل علی فھم العقول الغرییة حقیقة الاسلام و علومہ . 

و أن العالم الفرنسی الکبیر ہ لویس مسیجنون ء لإاحسن الشخصیات 
اتی ہی بمثابة مرجع کامل للادیان الشرقیة فی الغرب . و علی رغم کونه 
منمسکا عذھب ‏ الکاثوليك الروم ‏ یقدر الاسلام بکل تقدیر و احترام 
و ینزعم حرکہ ہ الاخوۃ۔ الاسلامیة ۔ اللسیحیة ۰. و المرجم الآخر عن 


۹ ُغاۃ اقب۔ ۔۔ أبربل ۱۸۰۴ 
پربںالاسلام فی الغرب سیدة أمافیة تولت أولا منصب استاذ ق جایڈ 
دماربرجء وھ الآن تدرس تاریخ الوادیان فی کاية الدین الاسلای جامعة 
أفقرہ. و ا مھا ہ أنامیری سکیمل ء و نشرت سلسلة ؤلفات عن البحوث 
العلمیة حول الاسلام و بحوعة من الاشعار الصوفیة ا حیلة . و أن معظم 
آشعارھا فی ححر ۔غرل فارس ء و ف روح التصوف الاسلامی الکہیر 
جلال الدین الرومی ٠‏ و إل جانب الإاہراد و ا لمماعد الەلمیة قوجد ف أوربا 
منظمات إسلامیة پدیرھا أعضاڑھا الدین اہتدوا إلی الاسلام من ا مسیحیة ۔ 
و من ھژلا, الذین اعتنقوا الاسلام و یقومون بالدعوۃ لیہ و نشر مبادلہ 
عا م بجری شھیر باسم ٭ جرمافوس ء فقد نشر تاریخ حاقہ فی کناب کثیر 

التداول ٹل شی بقاع العام و لقبه : د اق ھوےء۔ 
واتضح لنا ماسبق مدی نفوذ المکر ااشرق و روحة آدیان ااشرق 
فی العقلیة الغربیة و أفکارھا و آدابھا خلال القرون القلائل ا ماضیة وما زال 
مستمرا إل یومنا ھذا . وم یدرك أحد أوجہ النشابہ الحقیق و مدی عری 
الروابط الاخلافیة و الادیة الوطیدة الراھنة بین الشرق و الغرب فی 
الیادینں الروحیة و الفکری و الدینیة مثل الشاعر المانی جوتی . 
ویقول ٹی إحدی قصائدہ ٹی معرض الکلام عن الصلات القائمة بین الشرق 
و الغرب ‏ انی یعرف نفسهہ ہو ار الآخرین ء لابد أن یعترف جیدا 
پأن الشرق و الغری لایفرقان مطلذا؛ و ٹھتز رواحا و جیئة بین العالمین 
الشرقی و الفری, متطلبین الافکار ا ِلة و ناشدین ا لحق الاصریح؛و لیس 
مناك شبق أسعد و أھنأً من التحرل بین الشرق و الغرب . و الشرق کلە 


لہ والغرب کاہ قہ و الاراضی الشمالیة دالجنوی لمودعۃ کال ف یہ ١١!‏ 
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ے. .رس فی ےہ کی 
انا ای زی عق ندونسیأ 
للاکتور محمد حمیں نیار 

تکون جزر اندونیسیا جسرأ پریا ین قارتی آسیا و اسٹرالیاء 
فی تقع عبر الممرات الحریة فی شرق و جنوب شرق آسیا ویطلق اسم 
اندوذسیا الان عی جیم المناطق الّی تنکون مہا جمہوریة اندونسا. 
وقد نکون ہذہ ال سے صح یح من الناحية السباسیة ولکنہا لایھکن أن 
ٹنکون کذلك من الناحیة ال مغرافیة و الثقافة امہ من اللستحیل أن یستنی 
عنہا ثحبه جزیرة الملایو فقد مرت علیہا نفس النغیرات التی مرت علی 
اندونیسیا أثاء الحرب و شارکتہا فی فثرات السلم حتی بدایة القرن 
العشرین . و تنتمی الفلبین ایضا الی بجموعة ہذہ ال جزر لانہا متصلة بہا 
اتصالا تاریخیا و ثقافیا و ان کان ذلك لیس بوثیق . وکانت اشعوب ھذہ 
المساحة الشاسعة من ا ناطق اتصالات من فاحیتین. من الاحیة الشرقة 
بالصین و من الناحیة الخرییة باطند. 

من الو اضح ان الصین قد اتصلت بائدولیسیا منذ اقدم ٭- 
وکان اتصالہا پمعظم ہذہ ال جزر من الناحیة الاقتصادیة . و لکں رغم دلك 
م یکن تأثیر الثقافڈ الصبنة قوبا جدا محیث بحدث تغیرا کیرا فی اللقافة 
الاندوذِسیة . فاسم اندونیسیا اسم جدید اشعوب عذہ ال جزرا ختلفة . نسکان 
مخنتلف ا ناطق کانوا ببرون باسما, مختلفة حسب ا ناطق الی امحدردا 
منہا . فسکان جزیرۃ سومطرۃ کانوا پسمون باتشینیز (٥:ہ٥ء۸۶)‏ وباٹکس 
)8٥818(‏ ومن جکابو س (ہنا ناج )٤4005‏ و ا ملا یریین ال-واحل ے وسکان 
جاوا یعرفون با جاویین والس و ندانیں (3000806) رمادر یین (309: (٥530۷‏ 


ہچ 


ٰ+ ۱ قادۃ افنسد ۔۔ آبریل ۱۸۰۲ 
ر الدذین پسکنو ن فی ا ہة الداخلیة من کالیمانتان (د1۵ہدھڑلہگا) یعرفون 
باسم _داپکس (وعاہ5ا) بینم بعرف سکان جنوب شرق کالیماتان باسم 
بندیار۔ ریسی الشعب الذی یعیش فی جنوب غرق سولاویسی باسم 
مکاساری ([08ہہ3۷8) و ہوجز (ہا8008) و الناس فی سولاویسی الوسطی 


یمر فون باسم مینادوزز (٥:٥0٥088ء0)‏ و السکان فی موسی تجارا 


(٥٥۵ع8ع‏ 0٥آ )3۸۸۱۷٥۰‏ یسمون با ی نس (٭٭٭تداہفا) و سامکس و تموریین 
و فلورینیس (۵٥۵٥٥81ہ51)‏ و الائِونیس (ہ:٥ھہ6ھ)‏ کانوا یکونون 
ام عنصر من سکان ملوکاس (3/010199) ویسمی سکان جزیرة ایریان الغریة 
باسم بابوان (080ہ۶) ومع ان السکان کانوا یعرفون بالاحا۔ ال 
دکرناھا آنفا فقد اخذت عوامل التفرقة قتلاشی الان بسرعة وھناك رغیة 
ملحة س طرف الزیما, و افراد الشحب فی تحقیق الوحدة رغم اختلاف 
الظواہر فاخذوا اشعار الوطنی القائل ٭ بنیکا تجل اکا 
1٥(‏ 1یع د٦]'‏ دنا صصنطاظ) یعی ەالوحدة رغم اختلاف ظواھرهاء. 
ترجع علاقة ا مند باندونیسیا ای ازمنة عاقبل التاریخ . ومن ا لھم 
ان نعرف لك الاجزا, من ا ند التی اقصلت بہذہ ا جموعة من اطزر۔ 
کانت ا ند مقسمة حسب الظروف الجغرافیة ای ثلائة اقسام وامحة: 
القسم الاول ہو سسطقة السہول الشمالیة انی کون وادی انہرین الد 
وجنجا . القسم النانی ہومنعافة پربدا (ہاہطاءہہ) الی تقم ف ال مة 
ا وپ تر پربدا ہو فی ا جمة الشعالیة من ٹبری ری و تجاہدرا 


(9٥٥ط‏ ھ8 0ہ7) . القسم الال هو ساطق ال نو ب الاقصی ا نی تقع ما 


بعد الانھار و تتکون منھا بموعة ااولایات الّی تم اللعَة اتاییٰ, 
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ان طبیعة جغرافیة جنوب امند کانت تشجع علی السفر بالبحر. 
وبحبط بثبہ قارۃ ا مند خط ساحلی طویل من ثلائة جوانب . فبویدأ من 
خلیج کمنش (بل انا و یر بالبحر العرق ا یل ان یصل ا ی راس مضیق 
کامورین (0٣00ت)‏ فی ا حرط اہندی ۔ 25 یتحول ا ی الشمال فی خلیج 
بر البنغال حی ینتہی عند مصب فہر ایراوادی (ل8۷۸۵٥:1).‏ و تتع علی 
طول ھذا الحط الساحلىی عدۃ مرابی. وم تکن الاتصالات البحریة بین 
میناء وآخر صعبة . فالتجارۃ مع الدول انجاورةۃ جرت فی ا جبة الغرییة عن 
طریق الشواطی الطویلة فی ال جزیرۃ العرییے و شمحال افریقیا. واما فی 
الہ الشمالیة الشرقیة فقد جرت التجارةۃ عن طریق شواطی ایران 
و البحرالاحر و ا لیج الفارسی ۔ 

وقد یکون من الواضح ان التجارۃ مع الشعوب ف المناطق الساحلیة 
بدأت عم الضرورۃ . و کان جز, کبیر من بلاد قامل (ا:د9ل) القدعة 
تقع عند البحر. وکان سکان ا ناطق الساحلیة یسمون ببراردارس 
(ہ۶:۹۰۷۵7) یعنی البحارین . و غالبا ھولا۔ البحارین ا مقیمین فی ساحل 
جنوب آلھند عرفوا منذ آمد بعید حقیقة توالی ا مواسم فی اوقات معاوعة 
لاشك ان کل من عاش ۔مدۃ عام فی الساحل الغری فی ال حند خصرصا فی 
ملیبار (٥واہ[ہ/3)‏ یلاحظ ھذہ اظاھرۃ و الغرص اننی تناح للسفربالحر . 
ان البحارین فی ساحل جنوب ا ند ظلوا پمارسون التجارۃ الارجیة فی 
العصور القدیمة مع سومار (ھ23ت50:0) و باول و مصر و ایضا مع الشرق 
الاقصی . و کانت لحم اتصالات ف الجمہة الجنویِة الشرقیة مع سیلان منذ اقدم 
عصور التارحخ . ومن سیلان سافر عولا, ال ا جزر الواقعة فی ثبه جزیر: 
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ا ملایو وا ی الجزر الاندوذےة ےثا صں اإذھب و ا اس و الدرر ومنتجات 
المناطتی الاستوائة و اخیرا سافروا فی بحر الصین و اتصلوا بلاد 
المین الی کانت تعرف ق العصور القدیة بالامراطو ریة السماویة 
فہذہ الحموعة من ا جزر تکون ممرات طیعیة حرلہ ا مرور بین جنوب افند 
و جنوب شرق آسیا و الصین ٠‏ و ہھکدا کانت لسکان ا مناطق ااساحلیة من 
بلاد التامل معرفة تامة بطریقین ہامین من طرق التجارة فی العالم فی کل من 
ا جہتین الخریة ااشرقیة. رو بدأ ھذا الاتصال التجاری بالغرب و الشرق 
منذ السنة الالفیة الثالئة و الثائیة قبل الیلاد . ولم تترك التجارۃ القدمة 
ای آثر الثقائة ا مندیة فی النرب بینھا جعت ھذہ النجارة حو الثقائة 
و تطورھا فی جزر ائدونیسیا وف اجزاہ أخری من جنوب شرق 
آ۔یا. فماھی أسباب ذلك ؟ إن التشابہ الکبیر بین الثقافتین اھندیة 
و الاندوذیسية لا پستند فقط الیل کئرة تبادل الاتصالات بین الشعبین 
پل ۔الاساس فی ذلك یرجع الی ان شعب ثبه القارة ا مندیة وشعب 
جزیرة سومطرۃ قد اتحدرا من اصل واحد منذہ اقدم الەصور. فشعب 
جزبرۃ ۔ومطرۃ ای ا ملا یوبین قد شارکوا اہل لغة تامل فی جیع التقالید 
الشت رک و اللغة الاصلیة و حالة العیشة وم قد قاموا بطویر الافکار 
والتقالید القدیة و تغدیتہا بدون ان بغیروا خصائصھا الفردیذ. و مذا 
ہو السبب ف اننا نبجد تشابھا واضجا بین ااشعبین فی قافشبھما و اإذلك لا 
یراحہ الرجل الدی ی۔افرمن بلاد تاہل الی اندوپیسیا ایق صعوبة فی 
الاہماج ف الیئة ال جدیدة. اذ الہ یری کل شی حولہ ءألوفا وانہ 
یستطع ان براصل نشاطہ فی دلك الد ےرب ول راو توجد 





التأئیر امندی و الم ں علی اندولیسیا ۰ 
گئیر من الیزات اشعروفة لاھل لغة قامل بجنوب اظند خصوصا فی 
الفنون ا حیلة او الصناعات و الاطعمة و اللابس شائعة فی اندوٹیسیا 
لیست فقط فی العصر ا حاضر بل منذ ہدایة العصر الأری. و ھکذا یمکن 
لنا ان نستنبط اتصال اندوفیسیا بالمند الدراویدیة منذ عصر ماقبل التاریخ من 
امام الاماکن و التقالید و الطقوس و العادات و ااتعبیرات اللغویة و 
الاصطلاحات . وکا ان ہناك ظواہر عدیدة تدل علی النواحی اللقَافَة امشتر ل5 
بین ا ند و ائندونیسیا مثل زراعة الارز و عبادة الالمة الام و استعمال 
الصدفة البحریة فی الطقوس و ا مشی علی الار و اقامة معارك بین الدیوك . 

و عند ما بدات الثقافة الاریڈ تنتشر بالندریح بین سکان غہہ القارۃ 
ا مندیہ ہانتشار قصة رامائینا (٥۵۵0ہہدعقی)‏ و بطلہا راما فقد وصلت بذور 
ہذہ الثغافة ال الزر الائدونیسیة عن طریق سکان جنوں اضد منذ مائة 
تام من میلاد المسبح . ویمکن القول ان انتشار الثفافة الاربیة فی 
اندونیسیا کان فی زمن معاصر تقریا لاتصال ا نود باندوفیسیا اذ اہم کانوا 
پتصلون بھا لاغراض تماریة بصورة مستمرة . وقد انّمعت الاجارة طرال هذہ 
الفترة حتی ظہور الاسلام فی اندونیسیا ۔ وانتشرعدد کبیرمن ال نود فی مختلف 
اتحاء ال جزر. و قضی التجار من جنوب ا ند وقتاکبیرا فی التجوال ف هذہ 
ا حزر لأاغراض تجاریة . وکان السفر فی البحر یستخرق عاما "کاملا . فکانوا 
یذنھبون الیھا شناء و یعودون منہا صیفا . وان الاسفار الکثیرة اتی کان 
یقوم بہا المنود فی جبع ا مواسم واتصالاتہم العدیدة بالجزر الشرقیة قد دفعمت 
الائدونیسیین الی التجاوب مع الوافدین . وعندما اتصل الائدونیسیون بالثقافة 
آاپرٹون تا التضار الثقائق ا9رۃ فی جنوب اند آئجھوا پا موا فھا 


ن0 ڈژتاتھ امسد _ 'وریل ۱۹٦۳‏ ۔ 

من تشابہ بینہا و بن ثفاتھم ف نواح عدیدة . و بعد ذاك لا اثشرت 
القافھ الأریة ٹی جوب افد وغیرت جمیح اوجە اللحیاۃ ھا خلال عصر 
الملحمة ای ما ہیں عام وعامںٌ المبلاد وعصر پررانا (و|وەط ای 
ما بن عای غەمو ہپ للمبلاد فقد احدثت ھذہ ااقافةَ الجدیدة روحا 
من الشاط قوبة بن الاسوزسیین باتصام الدائم مع التجار من جمیع 
انا جنوب ند زرو0ا) ای منطفقة السہول . کل ھذا لایمی اآنەہ م 
ٹکن توجد فی اندوڈیسپا ثقافة اصیلة . پل ان ثقافتہم الاصیلة الی کانت 
تمتاز بوجود نظم قویة لادارۃ القری فیہا ازدادت غز ار فی عناصرھا 
ھت تأئیر الثغافة و البار الھکری من افند . وظہر ھذا ال:أئیر اساسا یق 
ال الدیں وہداً یغیر نطام الطوائف الدییة و أوجد عدہم وسائل جدیدةۃ 
للعبادۃ. ویک ااتعیر عہا پالاحا. الايّة مبرضاء (وصادہة) ر دوشٹو 
(۷1:50) و شبواء (|5]:۷) وم یکن الم۔توی الفکری لدی الاندونیسیین 
بختاف عن اا۔توی الفکری عند اھل لغة ٹامل . فالائدونیسیون اقتنعوا 
بالعالم الظاہر و ا للذات ال موجودة امامرم و کانوا پپمرحون مظاہر الکون 
الج وسة . فلا غرابة فی آفہم عند ما معوا من خلال القصص العدیدۃ عن 
ودنو وشیوا و ظہورما علی الارض فی شکل انسان بغرض ساعدۃة 
الناس فی مصاعبہم ا ادیة و الروحیة ائمبوا با و اصبحوا یژمنون بعض 
ھذہ ال مة و لذا انتشرت عقیدتا شیوا ووشنو انتشاراً سریعاً فی اندویسیا 
ولا أصہحنا کائتین بین الاس مت الیہا الأالمة الاندولْسیة القدیمة 

او غیرت ا ی شکل بشاہپھا مثل ما حدث فی ا ند الدراویدیة. دمرہد 

الزمن اخذت الافکار الدہدۃ الرافدۃ من الدپاھ لاوق ضرق ض 
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خجوۃ ا حلاف القائم پین الشعبین و اوجدت روحا جدیدة فی الناحیة اُلقیة 
و الدینیة و لازالت ھذہ الروح موجودة ا ی الیوم رغم إنتثیار الاعالیم 
الاسلامیة ٠.‏ و تسربت الی الع اطلابوبة الفاط تعہر عن الشعور ا لمعلوی 
و ا خصائص الدینیة وعن الاہکار ا متعلقة بالاساطیر الح. کیا قبرھن علی 
الاثر الثقافی اسما, ال مدن و المدیریات و ال ال خصوصا فی جاوا. ورھذہ 
التغییرات التی حدلت فی الثقافة الائدوذیسبة کیا ذکرناہا آنفا کانت نتیجة 
ثورة دینیة عظمی اثرت علی جبع ا حا اندویسیا ۔ 

ولا جا۔ القرن السابم المسیحی اصح الاسلام دین العرب وکان 
ذلك عثابة انتفاضة روحية ھائلة احدث قغبیرات خمة قی حیاۃ العرب. 
واصبح العرب یننشرون فی شتی بقاع الارض نارا ورحالا و اعضا۔ وفرہ 
انشر الدعوۃ منذ القرن الثامن ا لمیلادی. و ہذہ الحقیقة تدفع بعض الناس 
الیل الاعتقاد بان الاسلام دخل جزیرة سومطرۃة فی اندویسیا اولا من۔ 
ہہ الجزیرة العرلیة . ولکن لاپوجد ای دلیل تاریخی قاطع لائبات ھنا 
الرأی لان جیع الادلة تشیر الی ان المند ھی المصدر الدی استمد امنہ 
اھالی سومطرۃ علہہم عن الاسلام ۔ ولیس ھذا جال البحثٹ حول ھذا 
الوضوع . ویکنی ان نقول ان العرب کانوا یفدون ال ا ند قبل العصرامسیحی 
!لاف السنین لاغراض تمجاریة وف بعثات لزیارۃ آثار قدم سیدنا آدم ق 
سیلان , فہم اقصلوا اتصالا اوثق بجنوب الفہند و محزر افند ااشرقیة ٠‏ 
و حصلوا علىی کمبات خخمة من الروامح و الطیب بانواع ختلفة و انجروا 
بپا فی جمیع انا۔ الغرب ف افریقیا وق اوربا. ومن العروف جدا ان 
مرلام إلبامن الدین کانرا یپاشرون التجارة فی الزمن القدیم کانوا من 
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الفینقیین رم العرب الدین ہاجروا الی ساحل الشام من سواحل البحرین 
انجاورۃ کان النشاط التجاری لبولا, الغینقبین وم قوم عرق عظم 
پمتد ا ی بلاد ایران و امند و جزر ا ند الشرقیة حتی الى الصین ٠.‏ ول 
ینقطم اتصال العرب با ند بعد اخفاق ثأن الفینیقبین بل استمر اتصاٹھم 
بہا و ظلوا پتزعمون حرک> النجارة العالمیة . و یکن نا ان نقدر بسمولة 
مدی اھتمامہم بالمند ا أجاب ہہ اعرای رحالة حین سآلہ ا ٗلیفة مر بن 
ا خطاب : ما رأيك عن ال ند ہوجہ عام ؟ نقال الاعراى ھذا القول 
اللیغ الوجیز: ان بھرھا ملی بالدرر و جبالھا ترخر .بالاحجار ا ھینة 
و اجارھا تفوح بالرامحة العطرة. ان العرب کانوا بحصاون علی ارباح 
کثیرةۃ من ہذہ التجارة وکانوا یأقون الی ا حمند فی کل موسم. و اٰفنود 
کانوا بحصلون علی ارباحم واسعة بہب نارقہم مع العرب و المسدین کا 
صارت للملوك ا :اد5 فی ولایات المماطق الساحلیة ثروة اکمثر قتیجة 
للتجارة ال کان بیاشرھا ا مسلمون . فہم کانوا بحمعون معدل عشرة ق 
ا مالة من الایراد کضریة وکانت التجارة فاححة جدا ہہب العطف اا(کیر 
اللذی کان یدیہ هولا۔ ا ماك سو المسلین واصبح ا لمسامون مستقرین فی 
مختافف المدن فی جنوب اھند. و بقول مؤاف کتاب ‏ تحفة ا جاھدیںء 
الدذی لف فی القرن السادس عشر ان مسلبی ھذہ ا لمدن کانوا خاضعین 
للحکام ا ناد و کانوا فی اقلیة لاقتعمدی سری عشر بحموعة السکان : 
و وصل الاسلام ای جنوب ا مد عن طریق التجار العرب فی القرون 
اجریة الاول مع أننا لاستطیع ان ٹاتی بشواھد تا رجخة لاثبات ذلك . والذی 

پقویاھذا الافتراض هوعل۔ا عن التجارۃ الواےة ال.. کان عاستا لقث مم 


۹ 


النأئیر امندی و العرق عل اندونیسیا ٠‏ 

بلاد الشرق منذ اقدم المصور . و عند ماکان التاجر العرق العادی پزور 
جنوب افند لاغراض تجاریة بعد ظہور الاسلام کان یشآمد نراعات 
دینیة شدیدةۃ خصوصا فق ثہ الفارۃ افندیة ۔ 

فی القرن الٹامن کان معتنقوا دیاتی شیرا ووشنو (مط:(09,۷ط5) 
فی بلاد لغة تامل یئن الحقد و الغخض علنا ضد الہوذیین و الی‫ بین ۔ 
وھذا ا جو ا لی بالنزاعات الدینیة و النوتر السیاسی قد اتام فرصة فریدۃ 
للاجار العرب ان ینشروا الافکار ا جدیدۃ عن الاسلام مل الا یمان الطاق 
باللہ وحدہ وعدم شرك ای شیی باللہ عزوجل و ا مساواة بین الثر 
و ایحاد روح دیموقراطیة و عقلیة متحررة فی الباۃ العملیة بحیث لایکون 
ہناك حواجز ہین انسان و ائسان على اساس اللون او ا مرکز فی ا جتمع 
او النسب . فکانت ھناك محاولة سلیة لنشر الاسلام . و النجار نااوا حب 
اھل البلد بتعام لختہم و عاداتہم و ثقالیدہم وبدأوا ینشرون العلومات عن 
دینہم اولا بعضم النساء اللائی تزوجوا منھن الی الاسلام کیا جعلوا کل 
ەن اتصل ہم ق الشژن التجاریة یعثنق الاسلام . و بمردر الزمن اصبح 
التجار العرب یندجون مع عامة السکان ولم ینفصلرا عنہم بدافع الفردر 
او الکبریا, واخذوا یواصلون عہمة نشر دینہم مستخدمین ف ۔لك ذکائہم 
الفائق و حطارتھم العظیمة و اظہروا مقدرۃ فالقة اف تفسیر الاصول 
و العادات التعلقة بدینہم محیث پتیسر لاس الدیں کان العرب 
پریدون جذھہم اليه ۔ و ا ی جانب التجار کانت ہناك وفود آشر الدعوة وھی 
کافت تقضی جیع اوقاتہا ‏ سبیل اللہ بابلاغ رسالة الاسلام و نشرتعالیمه 
رھکذا حدث اتصال ثقاق دیق بین ا جزیرۃ العربیة و جنوب ا ند ق 


٦‏ ڈقاا لے آپربل ہجور 

القرن الثامن ا میلادی. و تاٗ۔۔ت عدۃ مراکر المسدین ق گجرات (ہەءوزہہ) 
و ملیبار و الساحل ااشرق للہند و عند ما بدأّت وسائل الاتصال لشر 
الافکار الجدیدۃ عن الاسلام ترداد و تکثر عن طریق التجار و رچال 
صالحین آخذ الاسلام پتجہ نحو سوعطرۃ فی الشرق. وکان معظم دعاۃ 
الدین ا جحدید من اھل لغة تامل فی جنوب اند اذ کانت ھناك نواح شبہ 
عدیدۃ بن کان سومطرة و سکان جنوب اظند . و دعاۃ الاسلام فی 
شمال سومطرة کانوا بیدرسون ایضا مختلف نواحی ا ل حا فی سومطرة 
و یتأملون 'یہا. فوفقوا لی تھيئة انەسہم لقول الدین الجدید بحیٹ 
ترکوا اثرامحیقا لہمذا الدیں الجدید و لاھکارہ بوجہ عام على ثقافة سومطرة 
و دعاة الاسلام کانوا یعلیون ان الاسلام بدعو آ یل ای جدید 
وانہ ی۔:طیع ان خلق من جدید افکار الشحب و مشاعرہ. واحذمھا 
پسلکون سہلا مخت لعة لتحقیق ھذا الغرض . وکانت اللغة ات اصیذة 
گمیرةۃ ؤلا, الدعا وقرر المشرون الذیں ذھبوا من جنوب افند 
و نشروا الاسلام قی شمال سرمطرۃ ان پکتبوا اللغة الملایوبة با حط العری 
اذ انہم کانوا یکتبون بہ فی وطنہم یق جنوب افند أی بین المسدین 
الذین یتکلمون لغة تامل . ومن ھہنا اصبحت الاغة الملاپویة النداولة فی 
سومطرۃ تنکمتب بالحط العربی حتی جا, ا مولندیون و غیروہا الی الاط 
اللاتیی . و ما ان اللایوین قبلوا اللغة العرییة فان اغتہم ا لحاصة کانت 

أینضا ٹکتب من الیمین ای الیمار۔ 
وتوجد مناك نرعة عند شعی افند وائدولیسیا نو التصوف 
وکل ماعو غامض و مبہم . ھکان اھا ی جنوب ا مند قد ادخلوا.ف انیویسیا 


جح مر 


التائیر آمندی ر المرق علی اندرنیسیا ۷ 
المادات الصوفیة قبل زمن بعید من ظہور الطرق الصوفیة و انتشارھا فی 
جمیع انا, العام الاسلامی. وقبل ان قصبح کتب الامام الغزالی وہؤلفات 
ا متصوفین الاخرین من العرب و الفرس معروفة فی ا ند و اندونیسیا کان 
ھاك مپل شدید نحو عارة ۓتلف انواع الریاضة الصوفَِة اذ ان الناس فی 
کلا اللدین اعتبروھا اعلی درجات الصادۃ. 

ان دخول الاسلام فی جثوب ا ند اولا قد سہل لکان ھنہ 
المنعافة معرفة لغة العرب و عاداتہم و تقالیدم و اتاح لم الفرصة للاتصال 
بالفرس فیا بعد . وان القصص اندوکبة و حکایات الغرام و اساطیر 
الامرا, و الاحلام و الطیرۃ و ا ماردین الطائشین و الاحجیات الی لایھکن 
حلہا و الامیرات الّی لاکن الوصول الیہن و الرھبان و عحالقة الغابات 
وسکان السماوات و افوا, و الحار کاہا اصطنت بصہغة اسلامیة 
و عرضت اا۔ الالمة ر الابطال الہنود فق اشکال مغیرة بینما برھنت 
امام من ا یر و الشر علی قدرۃ اللہ ورعظمتہ والی جانب ھذہ المواد 
المتمدة من تراث ا ند ادخل الشعرا, شخصبات روائیة جدیدة مأخوذة 
من الاساطیر العربیة والفارسیة . وکان جوب ا ند مہدا معظم قصص الغرام 
و الأاساطیر الاسلامیة وھی ائنشرت من ہناك ا ی الشعوب الاسلامیة فی 
جزر اندولیسیا حیث طرأت علیہا تغبیرات بدون ان مُس ظواھرھا 
الاساسیة التی قدل علی عتنبعہا الاصلی . 

والل جانب ھذہ الاساطیر الدینیة المہذبة للاخلاق ظہرھناك لون 
اخر من الادب فی شکل ا لحکایات واخذ ینمرویساعد ااتقدم الروحی 
و المعنوی لمسلی اندونیسیا . و بذلك اصِج جنوب ال مند هو ااصدر الاول 
لهٰذا الادب الاسلای ۔ 


۸ا بقاة آمند - آبریل ۱۹۹۲ 

ان الاعیاد و ا حفلات و مراسیم الزواج و الاأتم و اقامة الضرامح 
للرجال و النسا. فی اشکال ختلفةء کل ھذہ الاشیا۔ مشترکہ ہین جنوب 
- ا حند و اندویسیا. 

و حقیقة وجود نراح عدیدة مشترکہ بین الاسلام فی جنوب افمند 
و الاسلام فی اندوپیسیا ظاہرۃ جدا بحث لا تحتاج ال ی مزید من التفسیر 
و یب الا نسی ان معظم مظاھر الدیں کانت مستمدة من جنوب افند 
و من ایر الدلائل علی ذلك ہو الطریقة الشعبیة الا یمارس بھا الاسلام ق 
البلدین و طبیعة التصوف و الادب الاسلامی بنوعیہ الژالل و الروعاتیکی 
و الالفاظ الکثیرۃ ا حرفة الی لغة جنوب الفہند من العریة و الفارسة 
و طراز بنا, ا مساجد ف القرون الاوی للاسلام و الضرائم و اانصب 
التذکاریة عند القبور ۔ 

وصل الاسلام ا ی آ تشیه ٥‏ نام۸ فی ھذا الشکل الذی یحمع بین العنصر 
المندی و العرق وھو اقدم شکل عرف لہ وظل موجودا فی شال سومطرة 
حتی دخلت الیھا تقالید من مصرہ مال افریقیا بعد سقوط بغداد ف عام 
۸٥ء.‏ و عذہ التقالید ا جدیدة الّی دخلت الیھا عن طریق جنوب 
ا مند کافت معروفة منذ العہد الفاطمی فی مصر. و اخذت ترداد انتشارا 
فی ا مند و سومطرۃ و فی جزر اندونیسیا الاخری ابتدا, من النصف الٹانی 
للقرن الثالث عشر . 

ان الاثار الدینیة التی وصات الی افند من مصر عن طریق 
الاقصالات التجاربة الکیرۃ اخذت تتشر علی نطاق واسع بسبب الصدائة 
ال طدة ئےٗ حکاھ الد٥اتەہ‏ ےه حط ١ا١‏ لاہ ٣ہ‏ 8-8 


انار افندی و امرق عل اندونیسیا ۹۹ 
الاتقیا, وذہبوا من ہناك ال ی اندوفیسیا و الانا, الاخری من جنوب 
شرق آسیا ۔ و ا ی جانب الشیوخ و الاتقیاء حضر الی الہند کثیر من 
العاما۔ نی القائون و الادارةۃ من مصر و الشام و العراق د خراسان 
و انجھوا نحو جزر افدونیسیا۔ 

وفترة الاتصال ھهذہ؛ فا اصحية خاصة إٍذ انہا ولدت مانسميه عادة 
بالتعلیم الاسلامی . وکانت سومطرۃ منذ اتشار الاسلام فی اندونیسیا تتلق 
من ا فند دروس الاسلام و تعالیمہ و ادیه وحکایات ابطالہ ومذاہبه و مراسیم 
حفلاتہ و اعیادہ. وأدی کل ذلك ای وجود مجتمع اسلای بعرف افرادہ 
اشیاء کثیرۃ عن ا لحضارۃ الاسلامیة من خلال اتصالاتہم بالعرب و تعلم 
اللغة العریة ۔ و تعود ھذا ا جتمع ا حدید ان ینظر ال ی الملین المنحدرین مں 
اصل ھہندی و فارسی علی انہم ھداتھم د مرشدوهم للدین الجدید 27 پستخفوا 
بالذین لم یقہلوا الاسلام کیا لم ینفروا من اناس غیر مثقفین بل عاملوہم 
پالتساسم علما عاماوا النود. و برور الڑسن اصبح السلون احلیون 
بختلطون باھل وطنہم ہدون ای تردد وساعموا ا لی حد بعید فی اشاعة الافکار 
الاسلامیة و۔ظہرت بعد ذلك جماعة من المفسرین و مدرسی اللغة العریة 
و المترجین . وع ان ھولاء کانوا قلیلین فی العدد الا انہم لعبوا دورا 
ہاما ففق نقل النشاط الفکری عن العلاء و المفکرین فی ما وراء البحار 
بانتظام . و کولوا نواةۃ طییة من الناس یفہمون الفکر الاسلامی 
و یوحونہ و یعللون اللعغة العریة لاھل وطنہم. وان تدفق ھذہ الافکار 
لم یکن بحدٹ بالصدفة بل کان ا لوک فی آتشیہ مطمھ و ف الاحاء 
الاخری من جزر اندونیسیا یذلون جہودا ستثمرۃ لتحقیق ھذا الئرض 


مہ ۔۔! ۔ ہے کے 8اا ے تھ اللہ ٭ا۔الیۃہۂ ا 


اد ہیں ایں روہ 
الدکتور سنیتی کار جترجی 
( بفیة المقال اإذی نشر ٹ العدد السابق ) 

وو ؛۔ عصر الابطال من الشعب : سیرة عترة و الادب المعاصر یھ 
وکتاب :الف لی و لیلة ء یتعلق بالنوع الثانی من أنواع الدب 

السابق ذکرھا أی مایتصل بالعا م العربی بأسرہ الذی استقام أمرہ بالدولة 
الاسلامیة العربیة۔ ان الرجال و النسا. الذین جاء ذکرثم فبە لیسوا علی 
العموم ثم البدو سکان مرا العرب الذین کانوا یتجولون من مرعی إ ی 
آخر بقطائع أغنامھم و أسراب ابلھم و خیوہمء یعیشون علی ا حروب 
والمعارك فیا بینھم و التعشق ء بل کانوا غالبا مس سکان بغداد أو البصرة 
أو دەشق أو القاھرة ء و بھذا لم یکونوا من الرعاۃ أو القادمین من الصحرا.٠‏ 
و إذلك نحدھم جارا أو أصحاب حرف أو رجال علء یتخون الاتصال یاق بلاد 
العام. وکانت آفاقھم الفکریة کنلك الی کانت لدی أھالی المدن التحضرین ۔ 
لکىس العرب البائدة لم تستطع ان تعیش عیشة ا تمدئین عا فھا 

من طیبات اارزق و مرافق ال حیا. و دا کانوا یقنعون بصیاغة الشمر 
الرقٍط بعالمھم الضیق الذی تعودوہ۔ وکان الشعرا, ااقدمون ینظمون 
القصائد الطویلة ال تُثل حیاتھم الصحراویة ومشا کلھم و عقائدم۔ وبعد 
ظھور الاسلام اعتنی العما. الاەاضل الذین کانوا بختلمون ال ا لمدن بالادب 
الہدوی و لہذا ارقی دمُت تقالدہ القدیة و آعن یملق 3 قارف 


ار یضوو جا ہرد پا ںو یکی کہا مایا فا لان دبا 





تاب آف لی ولیے ۷ 
التصص الشعریة آانی تحکی خخاطر و أححال أبطال البدو وتنبی عن 
حیاتھم الصحراویة . 

وفی أطراف محرا, العرب اتصل العرب بأھل مدن الشام ال:حضرین 
و کذلك بالشوریین البابلبین و الابرادیین و کانت ھناك جاعات قَلیلة العدہ 
تنکلم العرىیة أشأت انفسھا حیاۃ المدن و جعاتھا راقیة فامیة. 

وف القردن الاول بعد المسیح, أوجد العرب ا منأٹرون بالحضارتین 
السوریة و الروعایِة حضارة مدهّة مقلدین بذلك الرومان والسوربین ء 
و لکن على الرغم من ذلك کانت علىی درجة کبیرۃ من السمو و رقة النظامء 
حتی ان ملکا عربیا من کانوا یقیمون علی أطراف الصحرا, العریة 
و الذی کان کأحد البدو ا مقیمین فی المدن , أقام ھذا املك فی القرن اثالٹ 
المیلاد ملکة أو امبراطوریة عربیة قویة عاصمتھا با میرا فی ہنان۔ وکان 
اسم ھذا الملك ہ ھدینةء الذی ینطفہ الیونائیون ہ ھدیناٹھاس ٠۰‏ فلا مات 
قامت زوجته زینب مقامہ حکمت البلاد حا یسودہ ا زم و النظام ۔ ولا 
ریب أن بلاد ہدیناٹھاس و زینوبا (کا یعرفوٹھا فی الیوانیة) ظل مکزا 
للثقافة المدلیة العرییة فی ابان عھدھا الاول: و لکن تلك الثفافة الناشاة 
پم توئر فی ال حیاۃ البدویة للعرب الذین آ روا طرق حاتھم ا حاصة و انا 
لنجد آن الادب العری القدیم م پذکر ھدینة و زینب الا قلیلاء کا أن 
الْوض والاختلاف عبط بتاریخھما و ماحققا من أحمال. 

و بعد أن اتب الام للاسلام و نت الحضارۃ الحریة ف ظلهہ 
بد آمپ: جدید فی الظھور ونم ترسیع نطاقی الادب القدیم فی أسلوب 


۷۸ ٹفاف ااے ۔۔ أبریل ۳ 
جدید ولٰذا فان القصص ااغرامیة ا کتبت شعرأا و ثرا ناات 
استحسانا عاما ۔ 

وھکذا اننقلت التقالید الادیة القدمة فی الشعر العرق إل القصمص 
الشعریة الججدید لإابطال العرب الساکنین فی الصحاری. و فذا فان العرب 
المقیمین فی ا مدن کانوا داتما یعجبون عیاہ آباثھم واخوانھم البدوء دمن 
ٹم عم بینھم ھذا الاسلوب الحدیث من آدب القصة الغرامیة . 

و قبل میلاد النبی صلی اللہ علیہ وسلم کان ھناك ارب کبیروبطل 
مقدام ہو عنترۃ بن شداد. وکان عنترة شاعرا خلا احتلت:احدی قصائدہ 
مقاما رفیعا بین دالمعلقات السبعء انی ورد ذکرھا من قبل . و کان عنترۃ یمتاز 
کذلك بسائر ا مرایا ای یتصف بھا عرب الصحرا, من ماحة وجود واقدام . 
و لهذا أصبح مثلا و بطلا شعیا لدی العرب جیعھم۔ وکان أبو عنترۃ شیخ 
قبیلة عرییة نسی عبس ہ لکن آمہ کانت اعة سودا۔ من افریقیا و لکن ھذا 
النسبۂ الوضیع من ناحية الام قد تبدد ما أصایہ من مجد و بطولة ق 
ا ماك و الشھرۃ فی نظم الشعر۔ 

کان عنترۃ بحب ابنة مہ معبلقہ النی کانت تبادلہ الحب فھی عل 
عادة العرب کانت تمتبر زوجتہء و لکن قبل أن ینی بھاء ابتل ببب 
شجاعتہ و بطولته . 

و قد اعترفت العرب بنہونہ و کالہ فی الشعر ثم نال مقاما سامیا 
حین علقت قصیدلہ مع باقی المعلقات علی باب الَكبَة الشریفة کہ المکرمة. 

و مات عقرة تق المارک ق سن اشیخون الب 


غاب اف ال وللا ۷۴ 

بدا عصر غرامی جدید من بین عرب الصحراء الذین أعجبوا یطولة 
عنترةۃ وحیاقہ الغرامیةء أُساسہ ا حباة البسیطة النی عاشھا عنترۃ. وقد انحذت 
القصص الشعریة التی قروی عن عنترۃ منذ القرن الثامن المیلاد شکلاا خاصاً 
بتعلیقاتھا و شروحھا التی قام بھا فحول الشعراء والرواۃ و المشدون ۔ 
و ییدو أُن قدرا معینا من الاتجاہ الاوردوی ( الایطال الفرسی ) فی الدب 
الفرامی قد سری إلی قصة عنترة مضیفا إلیھا رواء وبھا۔ . و لکٴن ذلك حدث 
یق زمن متآخر. وحوالیى القرن الثانی عشر للمیلادء انخذت ااقمصص 
الشعروة لعنترۃ صورة مشبہة ما ہو موجود فی عصرذا: وقبل ان الاصصعی ؛ 
احد العلبا, الکبار من النحویین و الشعراءء وھو الذی کان متعلفا یلاط 
الیفة ھارون الرشید پغخدادء قد آلف اولا سیرۃ عنٹرۃ اوقص:ہ بالاجال 
و مؤلفہ قربل باستحسان عام وتداول بسرعة زائد حنی الہ طمع مرات 
عدۃ ؛ و شرحہ الشارحون وعلق علیہ الکتاب و ا نشاون. وکان ذلك 
طہقا ماتقتعلیہ اااحوال و الشثوون العصریة. م نھض اشعراء و الکتاب 
و الرواۃ السمارون فی زمن متأخرء أخذوا اپشرون قلك السیرۃ 
و یبذاون جھودھم فی آوسیع نطاتھاء <تی اصبحت دیوانا ضخما کیاهی موجودۃ 
فی عصرنا ھذا. 

و ہذہ القصة الماسیة وجدت مجلدین أحدھا ا لحجازی او الەربی 
وھو اکبر من شقیقہ الآخر فھوطبع و أصدر فی القاەرة فی ٢م‏ جز۔اً 
و الآخر الصغیر وھو الشای الذی طبع ق بیروت فی ٠۰‏ أجزا۔ و لانجد 
فیہ القصص التی تتعلق بالبطل او البطلة عنترة و زوجتہ علہ غخسب, 
بل تقد فیہ علی تفاصیل أسلاف ھاتین الشخصیتین الباسلتین من أحراغم 


ٰ۷ اقاة لاد ۔۔ آبریل ۱4۹۴ 
وشلودنھم ومن معارکھم و موا یقھم وغیردلك ما لاصلة لہ مباشرة 
پالقصة الاصلیة المرموقة و ما زالت سیرة عنترة مقبولة بین عرب الصحاری 
ملل قصة مھابھارت ا مندیة القدمة او القصص الّی ما صلة بقبائل راجہوت 
من ا حند القدیمة ء فی القرون ااوسطی کیا ننجدھا فی عھد برتھوی راج او 
مثل قصص الك آرتھر فی اوروپا الغرییة: وکا دکرنا من تبلء ان 
رغِة ال ناس فی سیرۃ عاترة کات مستمرة ایضا فی ال دن . فی المقاھی 
الکبیرة : و ا جامع و الائدیة بالقاھرة ء وغیرہا من ا مدن فی العالم العربی ء 
یقص الرواة و ا منشدون ھذہ القصة بمنظومھا و یعنثورھاء و السمارون 
یرافقھم موسیقار بالریاب بلعب بالموسیق حینا یقص السمار القصةء 
و الجوبصبر مثل ما کان لنٹراورس وجانك لیورس ف القرون الوسطی 
بفرنساء لاشك ان قصة عنترة بن شداد قد حصات علی مقام رفیع؛ فی 
الادب و ااثقافة العربیة اعرب ااصحاری و هی فی ذلك مثل ما قال رولیند 
بفرنساء و رودیاز سدی کبادار بأسبانیاء و آنغور فی روسیا القدعة 
و ا ملك مارکو کرا الويك یاکوسلاویکا و الملك جیاسر بتبت و آسیا 
الوسطی و جانکر بکالمیکس و المغول و ا ملك آرتھر ببریطانیا و اوربا 
الفرلیة ء و برتھوی راج جوھان ف اوائل الرمن الراجەوتی بالسند و لاوسین 
ق اوائل عھد الہنخال. و اك کتب احری عالمبة تاریخة غرامیة تشابہ 
سیرۃ عنئرۃ مثل ٭ سان کوف جن یان ء الصیٴ او ەرومانس آف دی تھری 
ہارنپنکگ استیتس٠‏ (غرام الدول الثلاث التحاریق) ر دواوین أخری مثل 
ہ جینحی موفوغا تاریء و دھيك مانوغا تاری ء فی القرون الوسءطی یابان 
کل مارآہ المرب الصحراویون مغ با نہ ق القائی ر3 اخامة 


تاب الف ایل ریلۃ 7۰ 
و الشجاعة و الاعمال ال مدہشة الحطیرة فی ا حروب و ا مارك ء و اللعجزات 
من الاعمال : النجاحم فی الحب و الفرام و المواساۃ البالغة الحدء و الاتخار 
پالاعحال ا ماسیة للاسلاف ؛کل ھذہ الاشیا, توجد ف ھذہ الکتاب بمقدار 
وافر و لدلك فقد امتازت بقیعة اجماعیة خاصة ٹا ایضأً . و المستشرق 
الالمانی ہ وان یمر ہ قد قدم سیرۃ عنثرۃ إلی العا م المتذوق پالادت ااعلمی 
فی اورباء بواسطة عقالقة طویلةء قد کتبھا فی سن ۱۸۱۹ء. وعلىی 
الاغلب فی ذلك ال حین نفسہ قام تیرك هھیملەن الذی کان سکریٹرا فی 
القتصلیة البریطاذیة الشرقیة لسلطان ترکیا بطبعھا و نشرھا ق مجلدات اربع 
فذکر فیھا لٹ القصة الّی جات فی السخة الشامیة الصغیرةء ەن سیرة 
(عنترةء غرام بدویء لندن ۱۸۲۰) ور القصة بأسرھا سوا آکانت فی 
النسخة الصغری او الکری مٹھا لم یقدر لھا قط ان تنقل بحمیع أجراءھا فی 
أیة لفة من لغات اوربا ؛ بل علی العکس من ذلك انا نطالع و نتمتع بالادب 
السنسکرتی فی مھابھارت و الادب الصینی فی سان کوجی او اللادب الیابانی 
فی جنجی موا غوتاری فان تلك الکتب بتمامھا قد نقلت ا ی اللغة الانجابزیۃ 
مع ماما من ا مال و الروعة وحسن البیان وقد یکون سبب ذلك راجعا 
ٍل الرجحان الثقافی العلمی الذی کان للعالم الادں فی ذلك اازمانء لان 
المعارك و اعمال البدوپین لم تأت بأی شی جذاب . حقیقة ؛ ما بنشط ا'رجل 
الثقف فی العصر اللنمدن. و لذلك ال۔ہب الوحیدء لعل احدا من العلداء 
الکبار لم یعتن بھا بعد تیرك ہیملتن لان الصایة بھا لم لکن مثمرة جدا 
ودلکنں نا بن ہناك من العلبا, من بحث , بعد وان ھیمر وتیرك ھیملتن : 


عن مسائلی کثیرۃ تعلاق ابقصص سیرۃ عنئرۃ و حین نمعن الظر فما آرجه 


۷۲ ثقانة آفند ۔۔ آبریلِ ۱۸۷۲ 

نیرک ھیملان من سیرۃ عنترۃ پری أن لبعض الاجزاء الوصفیة منھا شأنا عظیما 
و متعة رائعة ےس بھا القار ومع ذلك ہناك حقیقة لائکر وھی ان 
قدرا ہاما ما حوقہ السیرة مطرد النسقء فان المعارك تجری علی منوال ساذج 
عادیء و کذلك ا خطب و ال حادات لم کا ان خطب و اعمال الرجال 
و النساہ تکون معادة و مکررة دائماً : لکن أساوب البیان یتنوع بالوان 
حرة طہیمیة متعة ء فالقوۃ الذابة ااؤثرة ائلك السیرة لا نغری الا اواك 
البدوبین من اھال الصحراء (و ایضاً أھالی المدن) الذیں الفوا تلك الیاۃ 
الصحراویة واطمثوا بھا ۔ َِ 

و الدب الغرامی الحتوی علی اہنثور و المنظوم منە معاء لا یقنصر 
علىی دورۃ عنترة وحدھا فما بین العرب, بل ھناك دورات أخری تائلھاء 
وھی ایضاً ملبئة بالقصص ا خاسیة النارعیة و ابضاً مرویة عن الرواۃ 
و السمارین و مسموعة ف الببثة العرییة من البدوبین و المتحضرین : و منہا 
دورة. برکات اپی زید ا ملالی و لکن لانمد فیہا قدراً زائدا من ا معجرات 
و النادرات الاقلیلا ء و قصة ابی زید نشرت باربعة اجزاء نی کل من 
پپروت و القاھرةء و تلك ااقصة لم تنقل فی ای لغة من اللغات الاورویة 
الا ان الفاضل الائکلہزی ام بالآداب و المعارف العریة المسئرایء دبلیوء 
لین تد اقتططف مقتبسات مؤوجزة منما فی کتابہ ال معروف با ددی مودرن 
ایحرہشین ء (ااصریون ا حدلون) و ھناك روایة غرامیة آخری من ھذا القبیل 
دھی ہ سیرةۃ ا جاھدین ء الّی اشتہرت فا بین الناس باسم آخر و ھو 


سیرۂ دلة تسمبة باسم بطلتہا ھی دلة . کان ماك ملك جریقہِ جا 


کتاب الف ایلة وایلة ۳ 
فی أھالل مصر ہو الظاہر بیبرس الذی حکم البلاد من ۱۴۹۰ إلی ۱۲۷ کان 
عادلا و محبوبا عند رعیتہ ا مصریین . ومازال المصریون یذکرونہ وان ینسوہ 
أبداء فهناك روانة غرامیة حول تحخصیتہ ا مذابة اتارییة من الەصر 
الاوسط المصری و ہی شائعة ذائمة بین اہا یل مصر ؛صفة ہ عخاصةء وھی 
قسمی سیرۃ الظاہر وان ا مبتر اینء دبلیو ٭ لین ء أخذ جرأ ماخص!ً من 
ھاتین القصتین ابطضاً۔ 

و الادب المری القدیم فْ مطلع مھدہ -۔ الادب الشعی مع 
مظھرہ ا حلق الصحراری ال جذاب و مع أحوالہ و شؤونہ التی کانت قبل 
الاسلام حتی انم لائملہ الطبائع السلیمة ؛ لائہ یثل البیئة الصحراویة بین 
ایدھا نمٹیلا راثعاً جامعاً ٠‏ وکان لہ وقع عظیم فی ئفوس ا حبین للادب 
قی اوربا وغیرھا من الجھات: و لاشك ان ھذہ القصص الغرامہة الماسیة 
یقدر ما ان قکون مقبولة عامة بین الناس لکن بعض الذظرمات ااەریة 
النی تمثل الماسة العربیة ا حالصة نما وجد فی مطالع القرون بعد المسیح 
فھی قد ترجمت إلی اللغات و نالت قبولا عاما۔ ان دا لمعلقاتء قد انتقات 
إلی اللغة الانجایریة کاملةء و اول من اعتنی پترجتھا ہو سر ولیم جانسن 
فنشرھا بالان العرد ال خطوط بالحط الیونائی ایضأ فی القرن الثامن عشر 
و تابعہ فی ذلك الصدد ا مفرمون الآخرون بالادب العری؛ و قد مت 
شھرۃ الادب المرد البلاد ا مندیة ایضاً و بنوع خاص شاع الادب الەری 
داشٹھر ٹی مقاطمة البنغال (بامند) حتی اننا نحد فِھا شعراء مجحیدین مثل 
الفقید موعت لال موجدار و قادر نواز الذین بذلا جھودھما فی تقلید 
و -قرجمة الدب العری من عھد قبل ظھور الاسلام إی اللغة النغالیةء 


۷۸ ثقامة آفصد ۔ آبریل بد 

ومع قطمع النظرعن ھذا الۃأثر احدود فی الفرمین باللادب المرق , یستطبع 
کل واحد ان یدعی ان تاب الف لیلة وللة هو الکتاب الوحید. الذی 
جا, پالرسالة العرییة و الاسلامیة من العھد الاوسط بأسرہ ا ی شعوب 
العالم ٠‏ حیما اعدقت العرب الاسلام و خالطت الناس من الاعاجم وھکذا 
وسعت نطاق حاتھم ا حدودة الٛاطراف و النواحی ۔ 

چا ہ ۔ ا مطبوعات من کتاب الف لیلة دلیلة مع ا من 

المری وتراجمە إلی اللغات العدیدة واننشارھا العام کہ 

ان کتاب الف لیلے ولیاة حصل علىی شھهرۃة بعبدة وقول عام 
واسع الطاق , بین الماطقین بالضادء کا یتبین من مخططوطات غیرقلیلة 
و ایشا کھا من التب التی آلفت تقایداً ہ١‏ ف العالم العرفی , وقد 
اأصہحت الاة الحرییة مطبوعة با حروف المتنقلة حین ہذل الناشرون الاوریون 
جھودہم فی ذلك منذ القرن السابع عشر؛ لکن رجال الشرق قد قنعوا 
پالخطوطات تم بالمطبعة الحجریة فی العصر ا حاضر ۔ اما کتاب الف لیلة ولیلة 
فھو مقبول و معروف فما بین المتکلمین باللنة العربیة ء لانا نجد فیه خلیطا 
من الاسالیب ا تنوعة من اللادب الما ی الائیق حتی ا وار العادی السخیف. 
رمع ذلك ؛ ھویثل معیارا مدأخراً للدب العربی فی القرون الوسطی وھو 
مازال قائما حتی الآن ٠‏ 

و النسخة التی سار دکرھا و شاعت فی مصرء قد مھدت لکت اب 
الف لیلة ولیلۃ متنا أساسیأو الطعة الاول لہ ؛ التی کانت بالطبع ال حجری 
قد نشرت فی کلکنا من ۱۸۱۶ إل ۱۸۱۸ تحت اشراف باحیہ تممٰ ڑل کلکتا 


گتاب لف لیلا لیا ۷۹ 
من ا لحجاز لذلك الئرض, وقد نشر منہ نخس ماحتویہ کتاب الف لیلة وایلة 
(إل قصة سندباد البحری وھی ٠٢‏ لیة) و فیا بعد جات طبعة اخری 
( با حروف السقاة) بأحسن وجوہ الطباعة؛ تحت ادارةۃ مواطن بنغال 
ہو دولیام ایج میك فاغتن٭. و فی ھذہ الفترة (۱۸۳۹۔۱۸)۲) شر الموضوع 
کاہ من کلکتا و کافت ہذہ الطبعة مبنی علی ا خطوط ا اصری و قبیل ذلكء 
بدت طبعة آخر ی (و کان ذلك خطوۃ کبیرۃ ثٛائیة ا ی طبع الکتاب ہأسرہ) 
من بولاق (بقرب القاھرة) فی ۱۸۳۰۔٦‏ ۱۸۳. دکان مسئولا عن ذلك 
الفاضل الامانی العرق ەمارمن زوتین رك و الطعة المصریة مع شقیقتھا 
بکلکتا طلت معیارا للکتاب . و اغلب تراجھا الاوروة کانت منقولة عھاء 
و انا کھود نفخر بان ثلائد کب خالیة صحمة تمثل الثقافات اللاٹ للائة 
بلاد عطبمة ‏ قد نشرت با مد خلال عشرۃ اعوام او ائٔی عشر عاما مبتدأہ من 
سن ۱۸۲۹ ء کانت کاکہتا القعة ااوحیدۃ التی سعدت بطبع الک تب الَتیة 
فیھا. وھی : ()) شاہ امہ للفردوسی ؛ أرجوزةۃ شعییة للفرس ؛ وی الّی 
طہعت ق اربع مجلدات سنة ۱۸۲۹ تحت ادارۃ ہ ثار نار ما کان : () وخلال 
۱۸۳۹-۸۳٤‏ اصبحت مھابھارت السنسکرقیة مطبوعة بالحروف الناغریة تحت 
مراقبة ایشیاتك سوسائتی بکلکتا. و ھذء الطبعة کانت اد لی ااطبعات 
لمھابھارت الفخمة , التی أنشأتھا ا مند . (م) و آخیراً خلال ۱۸۳۹۔ ۲٤۱۸ء‏ 
طبعت :اللیالء کاملة من کاکتا مرة ثانبة؛ وھی نفس ماکان قد 
نشرھا و طبعھا دولیام ایج ميك ناغتن: مع کل الاناقة و الرشاقة من 
قبل؛ فکناپ الف لبۃ ولیلة کانِ اکبر الدوادین ا حیالیة کیا کان ہو ا کر 


"۸ ثتانة آفنسد ۔۔ أبرھل ۱۹۲۷ 

الحقائق العمایةء فی اللغة المربة معآء ومن الطبیعیء ان متن اللیالی ء 
قد قیس با وجد من ال خطوطات الاخری المتزادة ء و فی ذلك ؛ لمپ 
الما مان الالانیان دھابثء و عفلیشارہ دوراً ھاماً . 

و ہھذان العاضلان قد تمھصلا عللى عطوطة کاملة لکتاب الف 
لیلا ولیلة من آونس, و قام بنشرہا بای عشرة بجلداء من برسلاف 
فکافت تقلك ء طبعة آخری للبا یل (۵٥۱۸۲۔۱۸۴)‏ فعلی ذلك کانت تعتبر 
ہذہ الطبعة فی الدرجة الثالة الا انھا قد اک ملت فی سن ۴۳٣۱۸۔‏ و کا 
ذکرناء سابقاً ان العا م الفرنسی ٭آنتوئن غیلاندہ اعتنی بان یترجم ہاللیال 
تمامھا إلی اللغة الفرنسیة من العریة (۱۷۔ ع۱۷۰))۔ وان ٭غیلائد 
قد اضاف البھا حکایات محدثة ما م ٹکن من ا حکایات الاصلیة فی شی ؛ 
نحوقصة علاؤالدین و الراج و قصة علٰ باہا و اللصوص الاربمین ء فھما قد 
حسہتا جز,ین من اللیا لی و اندرجتا فی مبَن ہ والغیت ء ولوائھما م توجدا 
فی الخطرطة ا لمصریة القدیمة و بواسطة ترجمة مغیلاندہ لیا یء انتشرصیتھا 
قَ جمیع ہلاد أور ہا . 

و الترجق الاو لی للا یء هن اللغة العرییة الاصلیة مباشرة إلی 
الانجلیزیة کانت لتارننس فی سنة ۱۸۳۸ وقد ترجم منھا فممانی حکایات 

سب و بعد ذلك نشر ہاین ؛ ای ء دہلیو لین: ترجة کاملة ٹھا لکنھا کانت 
ختصرة و مأخوذۃ من الطبعة البولاقیة خلال ٢ع‏ ۔ ۸۳۹ ء و الترجة الاول 
ہللیالء بتمامھا قام بھا دجان فیانء و ترجھا من الطبعة البولاقیة و المطبوعات 
التی اصدرت من کاکتاء وان ترجمتہ قد نشربتں, تحت افارۃ دویلون 
سوسائی بلندن خلال ہیں_ بی اس نَا 6اك ربارد برآانہ 


کناب آلف لیلة رایلة ۸1 
بترجمتھا کاملة مکملة بمیع معانی ااترجمةء و أضاف إلبھا جیع القصص 
التی مضت فی الطبعات السادقة من الولاقة والکلکتویة و ابضاً جیع 
الحکایات المضاف التّی جا. بھا مغیلائد وجبع القصص الی وجدت ‏ 
الخطوطات الاخری :ہ للیالی ٭ و ھہذہ الترجمة الکاملة لبارقان کانت مطبوعة 
ومنشورة فٹ ۵٥‏ من بنادس کے اشراف ٭کام شاسٹر سوسائتی٠.‏ 
و قد طعت ہذہ الترجمة اکثر من مرق وقد تحشیت ع لھا بسلسلة جبلۃ 
من الصور و الرسوم . و ہناك ترجة فرئسیة ل ماردرس, وھی ایضاً ٹرمحت 
لی الانجلیزیة و ہناك تراجم 8 لیا لی اخری لی اللغة الالائیة من 
العرییة الاصلیةء و ہناك ترجمة جیدۃة ھا فی اللنة الامائیة ء ترجھا اینواے 
مان زبست بجلدات ۱۹۲۹۔ ۱۹۲۲) وق اللغات اٰندیة ھن لاجد للا ی 
تراجم کاملة من العرییة ء بل تراجم محتصرة وہی اما مأخوذة من الترجمة 
الانجليزیة او الفارسیة او الاردیة ۔ 

و ترجمة اللیا ی للسرہ رجارد برتانء ھی اکر واصٹم التراجم 
الاتجلبزیة الادیة المَدیمة دی مثل روح اللیا یل اسی معانی الیل نر وکان 
ہد برتانء طابطا با چیش البریطانی ق اطند و اقم ھا و کات 
ھوایتہ لاقتحام اشخاطر مشخصة و عمتارةۃ بین الناس . کان قد تجول فی بلاد 
آسبا وافریقیا کثیراً. و کان بعرف العریة حق المعرفق و زار مک الشریفة 
و المدینة المنورۃ مخنتفیا و مثتکرا فی زی السلم الافغانی ؛ حینما کانت الابحاث 
السریة عقوبتھا الاعدام ولعلہ کان الرجل الژانی فی ھذہ الناحیة: بیتا 
کان ولیم دوتیء الاول من ذلك فقد عاش بین معاشر العرب ا ی مدة بعیدةء 
معتڑا و محبویاً بینھم و متقلدا بطرق حیاتھم و لذلك کان السر ەرجارد 


۳۴" ثقان آد نہ آبرٹلی ۱۹١١‏ 

برقانہ احق بان یترجم :اللیا ی٠‏ وقد ترجھا ای اللغة الانجایزیة فی اسلوب 
ہدیم وئثر عتار دکان شل الاصل بحمیع مزایاہ من المعانی و الالفاظ 
و حوعة القصص ہأسرھاء سوا,. آکانت خاوطة او مطبوعة لم تنشرء 
اما ەبرتان: فانہ نشر ھذہ القصص فی سبع عشرۃة مجلدة وکانت کاھا عتویة 
علی ٤ع‏ قصة فقط . فا حلدات العشر الاول منھا یلغ عدد القصص فھا 
۳۱ قصة . کیا ہی فی الطبعة الوااغیتیة؛ فی حین ان ا جلدات السبع الاقیة 
یپلغ عدد ةممھا ۱۲١‏ قصة. وھی علی شکل الفھارس و ہذہ ترجمة کاملة 
عالصة , و ان اغلب القصص و اجزاءھا لاتوافق اذھان.الاطفال و الناشئین 
ا مراھقین . و علی الرغم من ذلك . هی ذات قیم عند المفرمین بالشعر و علماء 
الاجتماع و طلاب الادپ الفی ا حالص تھی لم تحذف حذفا وی ترجة 
ہائن ھناك ۷٥٣م‏ قصة لاغیر ۔ ۱۹۴ من اال لیا یل و ١٥٢‏ من ا طلحقات ٠‏ 

و ہناك فی اللیا لی أجزا۔ منظومة بعند بھاء دیلغ عددھا ٠٢٠١‏ 
منظومة تقریباً . و ہذہ الملحقات الشعریة ترید جالھا الادری إلی حد ہمد 
علی الرغم من انھا تکرر و تعید نفضھا أحیانا و تکون ھی ابضاً فی اغلب 
الاحبان مہتذلة سخیفة و مطولة . ومع ذلك فان بعض ھنذہ ا نظلومات 
حقیقة جیدۃ بدیعة الصنع و النسج ء وھی تبلخ ذروۃ الکال القصوی فی 
الشعر العری. وقد أتی ہبرتانہ ہتراجھا العذبة الممتعة ہکل مھارة وائاقة. وھذہ 
افنظلومات کثیرۃ فی تلك الاجزا, من اللبا ی؛ بصفة خاصة ء الّی قنبق عن 
احوال و یئات العرب من مکنوا بغداد او العرلق, و ان پرتان بمرف 


سی العرق ما بتعلق بالباۃ المریة ار مالا قایا مل الأدمین اادین 


کتاب آلف لیل وا ۸'۸ 
قدر غحم ان یعرفوا ذلك الہ قد اضاف لإل تراجمہ حواشی وھوامش 
لن العربی فہذہ الحواشی و کدالع مقالنہ الإآخیرۃ عند ختام ترجتہ؛ قد 
اضافت کلھا إ ی ترججتہ حسنا و اناقةء و قدراً و بھا؛ و ھذہ القالة ریٹھا 
برقان معارف قیمة فی مناسبة اللیالی و تطوراتھا و احبتہا کواثق أدیة 
و اجُماعیة. و لاشك ان لتہبویبِ و لتحلیل القصص ایضاً مقام سام 
مقالة ہبرتانہ. و الافاضل الآخرون من الاوربین ایضاً نقدوا اللباللء 
و قارسغپا و تطوراتہا. و فی ھذا الصدد کاب الم۔تشرق ٢جای‏ اسرب 
المسمی ب داستدی اور وسند اوك این ناتہ معروف وجدیر بالذکر وقد 
نشر ٹی ۶ء وقد ترجم حی الان ا ی اللغة الفرنسیة و الا مائیة . 
ول پ ۔۔ تبویب حکایات البال یھ 

لا پھکن ان یتم البحث فیما نحن فیہ , فی مثل عذہ ا مقالة الوجیزۃ 
و علی الرغم من ذلك : فانہ یقال علی سبیل الاجمال ان حکایات اللالی ء 
یکن تبویھا فی ا جموعات الَأتیة :۔ 

(ا) ا حکایات الاصلیة الواردة فی کتاب الف لیے و للا دی 
اتی کون فی منُزلتھا اساسیة. ہذہ ا لحکایات کانت مستعارة من افند 
بواسطة الفرس ء ولا شك ان میزتھا ا مندیة قد تبدلت ای حد بالغ و انا 
نلاحظ شیثا واحدا فی القصص ا مندی وھو ان واحدة منہا تنشی الاخری 
فتداخل بمضہا بمعنآء و اللحکایات اللاساسیة ء تنبئی عن غدر النسا۔ < 
مثل قصة شبریار و أخیه اللك شاہ زمان ؛ و زواج شہربار من شہرزاد 
جح الد ہے الگا الات التصسدظ رالحکاپات الشعریة والفرامسة 


سر 


۸ ثقامة آفسد - ابریل ۱۹٦١‏ 
و ایا الکایات ال تتعلق با جنة و العفاریت فھی داعلۃ فی عذہ 
الطِقَة من القصص : مثل قصة السماك و ال جن و قصة حسن البصری, و قصة 
تجھل ا ماك بدر: و ابننہ جوہر و قصة قر الزمان و نجمل الملك ہدر و قصة 
سیف الليك و بدیع الزماں او قصة اردشیر و حیاۃ الغوس و قصة 
الحصان السحری . 

(ب) و قصص بغقداد _ وہذہ القصص تیر غں أحوال العرب 
الذین نحضروا و استوطنوا ہلاد العراق فقصص ھارون اارشید و حاشتهہ 
داخة فِھاء و ہذہ القصص صادقة حفیقیة ؛ و هی مہنیة علی تقالید تارعغیة 
ومن ثشأٹھا اٹھا ترسم امام عیوفنا صورا جلیلةۃ طریفة من الیئة العراقیة 
قی عھد پنی العباس؛ وھذہ ااقصص علقت علیھا من ا حواشی و البیان الشعری. 

(ج) القصص ذات الصدر المصری العرق . وقلك القصص تتکلم ںس 
ا لجنة وا حور و ال۔ءال. فقصة مصباح علا۔ الدین مختصة بھذم الطہقة . 
و ذلك فان قصص ملوك مصر من العصر الاوسط تعلق بھا ایضاء 
و زالنسبة ا ی العصر المذکورء اما ہذہ القصص اأحدث ما ہو مذکور یق 
الطبقتین الاولیین ۔ 

(د) حکایات ا روب و ال خاطر السکریة. ما تہی عن ال حاسة 

و البطولة: نحو قصة مر النعمان و ا ئثلان العرب و العجم کایھماء 
و نری فیھا ان ہناك. أثراً ما من العصر الٴاوسط الاوری الیسوعی ۔ 
(ھ) بموعات الحکایات مع خصائصھا المتازۃ وھی : 
() القصص الّی بھی عن ا خاطر و المشاق للتاجر السندباد او 
السنديٰ باد, دھی مبنية عا, القصص, الج ال مجر اافاظر ۔الی قد 


اب اف ایل دلیلة م۰ 
ارٹکچھا الیحارةۃ الآعرب من التجار و الملاحین فی الابحار الشرقیة علی 
الحصوص , و فی بعض الاجزاہ من اللبالل. نفف علىی اڈاثر البونانی 
من اللادب , کا نری فی بعض حکابات السندباد مثلا و مناك ایس أثر 
السمارین ا لصربین من القدعماء ۔ 

(۷) ال حکایات الحکمیة ۔ علی ا لحصوص ف الانا, عن حکمة 
السیاسبین من الوزراء و المےتغارین للعماوك. رھذہ القعص مؤسسة علی 
الاساس ا مندی کا ند یق دھت اربادياء و ہ٭ نچ انترأء و خزعبلات 
الوحوش التی وردت ف اللیا ی مندرجة تحت ھذا العنوان . 

(۴) حکایة الر, العاقل ا حقیر و ھذا من دب العرب القدیم 
و مملمقہ علی الدب السامی . 

(و) ال حکایات ااغرامیة (التی یلعب الغرام فیھا دوراً ھاما) وھی 
متعلقة بنوع خاص ؛بالعا م العربی و الایران ۔ 

(م) ا حکایات الّی تنبئی عن علوم العرب و فنونھا نحو تذکرة الامة 
دثوددہ وہی تمشل العالم العربی الاسلامی ۔ 

و علی ھذا الطریق یمکن لنا شویب ال حکایات و تنقیحھا و البحثف 
فِھاء و عثل ھذا الحث و النقیح و التبوبب لاہد ان نعثر علی تطورات 
الحکایات من ناحیة التاریخ و لکں الذی یفوق کل شی فھی روح الحب 
والٹرام و الاساوپ البدیع الغیر القابل للتقلید وھو اإذی غر الز, النثور 
و‌ المنظلوم من اللیا لی ۱ رلاك ان کتاب الف ايل و اه قد جذب قلوب 
الائسان فی کل مکان و على الحصوص قلوب الّاطفال و البنین الناشثین ؛ 
ماذکر مہ من حکایات الحب و الغرام و حکابات الشقخصیات الاجنبة 


۱“ آقاھ ائدے۔ ابریل ۵۷ل 
البدیعة النادرۃ الوجودہ ال رق على ا خاطر و أحوال النة و ال جنیات 
و صور ١ل‏ حیاۃ الناعمة الفاخرة التی کانت نھر علی ا لمنھاج القدیم الرائم ؛ 
فکانھا بحن ننظرفیہ جموع السلاطین و الملکات امبرقشة ء ا حرس الاحباش 
عل ابواب القصور : والحنائی المدسسات والنسا۔ انخصصات خحدمة الامیرات ؛ 
والتجار الذیں ہسافرون إل اقصی البلاد مع قوادلھم والجند مع آسلحتھم 
و مغافرہم الریشیة و مجناتھم المدورة و سیوفھم ا حدبة ء و ا متمولین ا'۔ثرین 
ذا اللحی ا مرسلة , وا مندینین الثقافین ذدی الرؤس ا حلقة : والہدویین الراکین 
علی حصنہم مع حرابھم ؛ والااجرین و اصحاب ال حوانیت فی المدنء مترہمین 
فا باللکك الضیقة , والنساء فی حرم السلاطین ال مسلدین ہ والرجال والنساء 
و الاولاد مدافمین بەعضھم بعضا فی الطرق و الاسواق بمدن فی مصر او 
الشام او العراقء فکل ھؤلا, یتحرکون امام انظارنا کأن فلما رائعا علوٹا 
بالوان محتلفة یتحرك فیقدم إلینا العجزات من أیام طفولتناء فتلك 
المعجزات تمثل الانسانیة باجمعھاء التی جا,ت الیھا اللیال برسالات الجر 
والنرور والطرب والعجب : ھا أحسن الناظر التی تقدم انضھا الینا؛ فنحن 
لانساھا أبداً إلی مدی اممارنا ۔۔ ا نی الھائل امھیب الذی یخرج من القنینة 
التی سدھا ا ملك سلیمان وکان الّی مصید السماكک الذی اقتنمه : والراُس 
اللقطوع الطبیب الیونانی یتکلم مع الللك اإذی کان یقلب اوراق الکتاب 
الدسس بالسمومء ەکان برطب املتہ پشفتہ لقلب الورقة فاأصبح صریع السم ؛ 
التجار المتجواون فی الابار؛ والطائر الضخم المعروف باسم رخ؛ والرجل 
العجوز البحری الذی رکب علی کن السندباد ئم اذا اکتسل و توحش 
فرمي, نفسہ فی البحر فھلك؛ وااضر فی اعماق الغار لاولىك اانھن کانوا 


تاب أف ای وآیة اڈ 
یعیشون مع ا موتی؛ و العفاریت ذوو المین الواحدة؛ وا مقابر للافیال مع 
ذخائر العاج؛ وثروات و جلال ملك السراندیب؛ و ا دایا والتحف 
الفاخرة الخریة ما ارسلہ ا ملك ا مذکور اعلاہ إپی ہارون الرشید ! و قَصة 
الاحدب و ا لحیاط ء و کدلك قصة ستة اخوان لمزین الشعر ء مایبخبرہا عن 
شثون حیاۃ عامة الناس ااطریفة بالعھد الاوسط ق العراق ؛ و القصة الغرامیة 
لنور الدین و الامة الفارسیة ا حسناءء فتلك القصة تنبئی عن احوال الملة 
العراقیة السخیفة فی القرن الثامن تحت اشراف ال ُلفا۔ ؛ و القصص العجبة 
لقمر الزمان و بدرۃ و سیدی النعمان و الغول ااتى جعلت جشٹ ال موتی 
خیر اطعمة ھا فنٰ المقابر؛ و زیارۃ وی العھد لایران قصر ابة اللك 
لبنغالء الذی کان راکہا علی حصافئہ الساحر الذی کان یطبر فی السماء 
وسراج علاءالدین الفائن او قصة الدسائس دون ذلك؛ و استیقاظ 
الرجال الذین کانوا اصبحوا احجارا بعد ما رشح علیهم اما ا منفوث ء 
الکنوز المدفونة الصوص وقطاع الطریق فی مغارات ا بل ء و کانت لك 
الدفائن مفتحة اذ قرأ علیہا الکلمات السحریة ؛ و قصة النکاء للامة مرجینا ؛ 
والصوت ا ہیر لتلاوۃ القرآن فی وسط اللبل فی بقعة غیر مسکونة 
ویعیدة؛ و القوافل فی الصحاری و قطاع الطریق ھن العرب پھامون 
علیہا ؛ ا لحانات و الفنادق و اساجد ۔لدینة ماء و السکك لتجار مع 
بضائھم الغالیة الاممان وما ازید الصور التی عمثل امام اعبنناء أحوال وشژون 
البیئة الی کانت تسود زمن ٹتالِف الکتاب وابضاً تلك ا حکایات اااریفة 
تھب بنا إل عالم المجرات قنجد أنفسنا بین النرائب و المجائب 


اللدہشة . و اعل .ک'ئیرا من الناس سیمتعون بمثل تجرتی و احساساتي اذ 


7 فامثة الےے ۔۔ آبریل ۱٦۹۳‏ 

کمنت فی مطلم صباى مشوقا إلی مطالعة ہ اللیالی ء لی حد بعیدء حی اذا 
کان اھل بی من الکبار تقد اموا (و مم کانوا محسبون مطالءتھا مفسدة 
للاخلاق) کانت اطالم اللیالل .فی اواسط الیل وکانت بیدی نسحة 
رخ.صة عادیة فی اللنة النغالیة و کانت تلك النسخة ماذونة مطالعتھا 
خیم الناس من الصغار و الکبار ؛ او اذا دنت مرخصا لان اطالع حکایات 
ہ اللیالی ء نفضہہا من الرجمة الانجلیزیة ‏ ھا .التی کان جدی قد ابتاعھا ۔ وکانت 
فی کل صفحة مھا صور على الطراز القدیمء فھی تشرح ما جا, فیھا من 
الحوادث و الرقائم العمجیة فالفرح و السرور اإذی شعرت بہ حین تلاوۃ 
قلك الحکایات لم أنسھا بالکلیة حتی الأن. وف زمن متأخر اذا امکنی 
القدر ان اطالع الحکایات من اللیالی فی الترجمة الانجلیزیة گبرتانس ,: و ایض 
سعبت مرات: ان اطالع حکایة او حکایتین فی اللغة المریة الاصلیة 
کی ائمکن من تذوق فور و فار المتن العریء فقد شعرت حینذاكء 
ہسرور جدید او بنشاط قام . اما السرور وا لحبور الساذج البسیط الفطری 
اإذی کمنت لائقبتہ فی اول الوھلة عند مطالعة ہذہ اإذخیرۃ العظمی للفرام 
و ا حب: فھولم یزل موجودا فی ذاکرتی ؛ و مر یکزا فی مشاعری : و الیوم 
ایض . بحق للاولاد من اوسط العمر و الکبار من الرجال و النساء ان 
تمتعوہ باستحسان الغرام ا حالص النتی ا معجب : و بالعجائب و الغرائب 
ال وردت فیھا مع ما ما من حسن الیان و إناقة التعبیر و الانشاء 
اپذی لانظیرلہ ٠‏ 

یتیشل کہتاب الف لیلة ولِلة أمام اعیننا کآألہ ارج سرمدی مل 
احضارۃ العظیعة . وہو یقدم الینا نشاط حیاتھا إل عمدی سبعة او ممانة 
قرون. و السادة التحضرون من !ھا ی البادیة الدین کانوا متعاقین بایال 


کاب اف لیلہ وآیاة :2 
اسلافھم وکانوا ایضاً متصلین بالحضارة ا دیئة: وکانوا :صلین فی 
عقائدھم الاسلامیة الئی تلم النوحید ا حالص ا وھری . فقد حاواوا جبعا 
ان یتمثلو ا امامنا فی ہذا الدیران العظیم ٠‏ کیا کانوا یرون انفسھم و بواسطة 
مثل ھذا الدیران پیکن لا ان نعرفو دح و نعلم حق الع لم باخوانا العرب , 
من العصر الاوسط . کیغما کانو ا فی حیاتھم الرائعة ا مزدھرۃہ الی کانت 
جع ا یر والشر و ملتق المفاخر والقابح و مقامة التقدم و الاأخر 
ومضمار ا حاسن و المعائب بأجتھا ۔ الەر ب فی رجال ااقرن الاوسط . الذین 
صدقوا ٹی اقامة عظمة الانسائیة و ابشریة بحمیع معائیھا و ظروفھا ! 

وھذا ا مقدار العظیم من اللیالی . قد اأخذ واتصل إل البیان 
الژاول العام و إلی الحیاة الیومیة للعصر ال جدید فی اوربا وغیرھا من 
البلاد ۔ من دون العرب و العالم الاسلامی ۔ ہکل أحد یعرف ہا نی الذی 
× یخرج من ااظرف ا ختوم عليه . و بھدد مریہ بالنھب و القتل و کل أحد 
. متعارف با مرأۃ التعاملۃ مع ا ملولک و بکلمة افتم یاحسامء و بضیانة 
اابرام کا و باحلیفة المقدام الذی یتجول فی المدینة للاستطلاع على أحرال 
رعایاء: و بالشیخ العجوز البحری, الدی قد أصبح شخصیة یضرب بە الثل, 
وبراکب ا حصان النحاسی وغیرھا من المناظر و ا حوادث التی قد اصیجت 
شائعة و ذائعة فی التصورات و ال حادثات الاورییة؛ فکل ھذا رضح الینا 
ان داللیاللء قد آعمق نفوذھا و ارسب تأْرھا فی السیج الاوری من 
البیان و الادب . 
وفی ال حقیقةء انا لانجد فی کتاب الف لبلة ولیلۃ شیتا مہتما بہ 
منازاً فی العقل او ا حکمة او الفلسفة او القداسة الروحیة ء و لاك ان 
الاسلام بصفتہ دیناعالباً قد ظھر بنڈسہ بوامعاہ التصرف ار الطرق ااصرمة 


- ژقاق افصد نہ آأبرہل جذر 
و العقائد الشرپمیة حیث انا نجد امعانا رؤزخیا لانظیرلہ و تجررة بالغة قد 
قدمھا إلی الانسانیة فی اسمی معانیھا. دقدتم ذِلك إلی حد ما یجھود جیارةۃ 
لرجال الصوفیة و ااشعرا۔ مثل رابعة الہ؛ وی و ابن العرق و فرید الدین 
العطار و جلال الدیں الروی . و قصاری ااقول ان کل ھذا کان لاصفوۃة 
الإاخیار من الاس . اما السلم العری بانفرادہد شعورہ الطیعیء و اعانہ 
القوی با ء م یکن لہ ان معن الظر فی الامر بدقة ودھاہ وغور 
الفا۔فة و ااتصوف ٠.‏ 
و لاونبغی لا ان پتاسف ع لی ان اللیالی ء علی ماہی علیہ من الیئة 
و الشکلء لاققدم الینا بالتشحیع الدینی او العقلی او "الصوفی الروحی؛ 
کیا نعہدہ فی د مھابھارت ء او الاناجیل العتیقةء و لیس ذلك ایضاً حل 
الاسف ؛ اذا لم نجد فیھا دقة التصویر للشخصیات کیا نقف علی م؛لھا ف 
التراجیدیات الیونائیةء و فی شاکسبیر وفی مولییری وف تولستای ء ولیس 
لنا ایضاً ان نتاسہف حینما لاجد فی اللیالی ء املاحم و الوقائع الدنویة 
اللائمان کا پراھا فی دفاؤستء الشاعر غوینی ء ولکننا نشکر ما نتلی 
منھاء ھی بحوعة القصص التی ترسم لنا ا حیاۃ بجمیع ظروفھاء وألواٹھاء 
وی النی تأنی إلینا فی الجتمع الانسانی الضیق؛ النی یفومء بالسیم 
العاطر الک القبل من جزیرة الا وابل و العطورات الواقعة ق الاعار 
القاصیة ء و ابھا عطایة الہ لی انسان من اوسط الحضارة و الثقائة 
و اللسثولیات الائسانیةء لکی یتمتع بمطالعة الاداب التاریخة المعاصرة؛ 
و نن الیوم ابضأً ستطیع الحصول علی الفرح و المرور و مطالعة ھنا 
الکتاب البدیع المتار. 


جے 
رو سی 

نے و 
ہمہ حا سر دم ا 


اُقوال غوتاما بوذا 
الدکتور مد بھی افراشمی 
حلباح ع۔ م 
پہذنا العنوان ظہر کہتاب جدید باللغة المانیة بٹلاٹ مجلدات 
مترجم عن السنسکریتیة بحتوی ما تواتر عن مؤسس الدیانة العالمیة بوذا 
لمحقق اللمانی الکیر کارلَ اویغن فیومان طبع ف دار نشر ارتمیسں 
زوریتخ و باول زسولانی ویانه ۱۹۰۷ ۱۹۰۷ء 
وو من مجموعات ٠‏ ماجیبیمائیکایور ء من محلفات با ی ۔ 
تحتوی علی ثلاث بجلدات : 
ا جلد الاول : مبتوی ھذا ا جلد علی الکتب الَنة : 
أصل الوجود؛ صرخات اللآسدہ الامثال ٠‏ الازواج ء آرباب 
البیوت ء القسس : ا حجاجء الملوك ء الرھبان ء أضحوک5 الهة, الصفوف؛ 
الاشارات : و الناطق المسدمة . 
ناف ہذا ا جلد من ۱۹۷) صفحة من القطم الکیر عدا عن 
أُرہمین صفحة للمقدمة فی عام ۱۹۲۲ (مقدمة الطبعة الااول) ۱۹١‏ (مقدمة 
الطبعة الائة). وقد ندر بلغة آمائة بدیة لم یدل فقط علی تفہم الترحم 
االفة السسکریتبة و حسن أداثہا باغة مائِة رائعة فصیحة . و ھنا بظبراا 
المدھب البوڈذی بکل وضوح و النواتر ا حاصل فی جع أقوال ھدا الحکیم 
الکیر . و یتخلل ھذا ا جلد الضخم أشعار أبعضا توضم ھڈا اللنھب ۔ 
فہ تمجید ا ممرنة دنذم ا ہل و طضبط النفس و الابتعاد عن ععاش 
سن چھا٢‏ رام :۶ / ط×2 چتدتم۰٢۷+:‏ ات۸۳۶ (2) .حصصدہہ ۲۳( 
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رت 


۰ ثقاھ آفبد ۔۔۔ آپریل ۱4۸۲ 

الوجود و تقیح التکالب علىی حطام الدنیا . و فی ھذہ الاقوال اللای 
پاللامثال اللادییة مطالب اخلاقیة قاسیة جدا تنتطلب الزھد و الترھب التام 
و الابتعاد عن علدات الدنیا و شہواتہا و عدم ارتکاب الآثام و اخطایاء 
کا جا ذلك فی جمیع الادیان و المذاہب الفاسفیة و الابتعاد أیضا عن 
اپذاہ الانساں و ا حیوان و احترام کل ماہو ٹی الوجود لسمو النفں 
البشریة ا ی أعل مرتبة من مراقب نکران الدات ھ الفناہ الطاق أو 
ما یسمی باانیروانا (دھ۷۸ہ:1٥)‏ . و أن التخلص من قید الوجود القاسی 
و الم لا یکون الا بالعمل الصالخ ا لجدی فی الوجود لللارضی کی لایعود 
الانسان ال ی العداب کرۃ أخری ؛ ولا یصل الانسأان الی ھذا ادف 
بالضوضا۔ و العجیج ؛ بل بالسکون ا مقدس الذی فیه التذکر والاعتبار . 
و الادراك ا لحقیق لیس ہو الادراك ا حسی بل فوق ا لحسی. وما 
ا حواس ا حمسة الا عبارۃ عن قیود خخلة ہ و ما الغایة الا السمو ا ی 
عالم اأرقء لا یل مکافاة متوخاۃ أو نعیم سرمدی عالدء أو اذة خاصةء 
پل أن غایة الغایات النکران المطاق الذی فیه التسامی عن الافائیة الضیقة 
و الطىع المواصل. ذلك البلاہ العظیم الذی تن البشریة تحت . ذلك 
الحمرك الخفی الذی یقود الائنسان للفتك و الندمیر۔ 

ان ما یدەش القاری تلك اللاحظات القمة فی نہایة هذا الاد 
الی بلغت و٣‏ ملاحظة فی (۷۰) صفحقةء تدل علی تعمق ٹل الموضوع 
و اتصال الوذیة من سبقہا أیضا :ا لمذاھب ا مندیة القدیة کالإوبنیشاد 
و ا جاینا و الہراحیة وغیرھا من المداہب المندیة القدمة , فنستنتج من ذلك 


. پآن البوذیۃ لیست منعزلة ٹھی عبارۃ عن حلقة من حلقات صلات الوصل 


اقوال غرناما ہرذا ۰ 

من اللافکار ا مندیة التی اخذت ۔لمن قیلہا و اعطت من بمدھا. فی منہ 
ا ملاحظات یظہرلنا جلیا بأن اللافکار ال فندیة متتابعة ء بل مناك اتصال قویء 
أو بالاحری ٠‏ تشابہ اینہا و پین الافکار اللآاخری کااصینیة و الیونانة 
حنی اللإافکار الإاررویة الحدیثة من فاسفیة و آدیة وغیر ذلك . وما 
یذکرہ بعض مورخی الفلسفة أمثال البرت شثاجر ؛آن اافلسفة الشرقة 
أی الفلسفة ا ندیة و الصية علی دعواہ لاقیمة ما بدل دلالة واضحة 
علی عدم الاطلاع التام علی المصادر اللاصلة ۔ ھذا و ان علہا أن الافکار 
المبثرة فی طیات ال جلد الژول من أقوال بوذا لا ئل فلسفة بالمعی 
الذی نفہم من الفلسفة الیونائیة التی ابندأت بطالیس الملطی؛ و لکں ھاك 
ُفکارا مبعثرة عدیدة مت بصلة فو یہ ا ی ذلك ٠‏ فمہا ا ی سفراط . کا ذکر 
ذلك أفلاطون فی غور جیاس (ملاحظة ٣:م)‏ رف اویتفرون )۳٣٣۶(‏ 
و فی مقدمة (فابدروس) و أخلافہ اەاوطرخسُ ر ملاحظة ۱٢۹‏ -۷۸) 
و‌ اریطوفانوس (م )۲٦٢‏ ےد د قریطس' (م ۲۸۷) و گذلك سترابو 
الؤرخ الشہیر (م )۲٢١‏ و التوازن الغسی سیکا (م ۸۷ × ر کذلك 
اخلاق ارسطوطالیس'(م ۹ء 

ان عالم اللاوجود (ص ۸۰۸) الذی بنی کل شی فی الوحود یذکرنا 
بتأملات دیکارت: فعالم اللاوجود أی الننی یصلنا ای الادراك (ص ۸۱۸ ٠‏ 
وا بدیرة ‏ أنا موجودء (سعط )٥٥‏ بعد فی الوجود تعود علی رأی 
اللؤلف ا ی فیشاغورس و تمت الی آفکار ا مند بصلة قویة (م۳۹۱) و ھی 
کیا یقول عنہا بوذا ثفسہ (ص ۸۲۹) ہ لاشی فی الوجرد الا کاھن واحد 
۶۰۰ .چادجما.,هلذجمددازنذ2 ت۱ا هاطعاطد 0 صواد۷جوظ الہ (م--- 
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۹ ثتاھ الد ۱ آجریل باخ 
کامل حائثر لحبع الصفات الاصف ا تعالء القدس الیقظ ...و 
مکتشف ااطریق الذی لا بکتشفه اأحد ....ء 

اذن ان الما م ھا متصل بعضہ بعضاء فلا نما ھل أن دیکارت 
اطلع علی آفکار و آرا۔ المند أم بطلع . و لکن ھذہ الاأملات فی 
جوھرھا مجدھا أیضا عد الغرالی فی کتابہ الشہیر النقذ من الصلال الدذی کذب 
فیہ حاکم العقل حام ا حس ... و اذا کانت ھذہ اللافکار لیست من مب:کرات 
دیکارت , بل اُخذھا عن ٭صدر غیرہ ‏ فقد یکون قد اُخذھا عن فیثاغورس 
و ھذا ہدورہ اأخنھا عن اخبلویس فی آخر قطعتہ الشہیرة ہ الفرسء 
و یقول ااؤاف أیضا بن عظما, الیونان ٹم مع البنود صلات قویة ۔ 
قی ھذا ا حلد مقارنات بین الکتاب ا ملقدس ( العہد القدیم و الحدیث 
منہ) . و حناك بعض اللافکار التی تذکرنا بالمعمودیة (م۹م)). و کذلك 
بقصة الام کالرة و التی ہی با حال ا ای و العططف و حانیہا اینہا (آمِه 
پھریم و ابنه المسیح) و تعود الی القرن الاول قبل المسبح و ہو موجودة 
قی متحف لاہور و قد وجدت کت انقاض جااغاریٰ و قد نشر عنہایق 
اجاة اسیاویۃ' فی عام ١۸۷۰‏ و ص ٠‏ زانظر ملاحظة ۲۹۱)ء 
و نجد أیضا مقارنات عدیدۃ امم متصوفة الخغرب و فلاسفتہا 
و أدہائباء تدل عل أن ہذہ الاقوال سباقة بالفضل فی ذلك مثل العلم اکارت ‏ 
کلیمان الاسکندر ء کانت ء شوبہور ء غولہء شکسبیرء دانتی و السائح 
الایطال مارکو بولو وغیرھم 
و کذلك نجد فکرۃ اللانمان النعال اغندیة الّی بیٹھا فی ىٰ الٹرب 
یتشه (ص ٥٠٠‏ م ١٢۱)۔‏ 
۔.. .ہہ ۶۵۱۶۰ .”ملاع۸ 007ء790 2 





أقوال غرقاما برذا 7 

ق ہذا انجلد مصادر مدعشة عن حیاۃ المعلم بوذا فی طفواتہ و عیشه 
فی الفصر و رحلاتہ و اتباعہ و تعالیمہ وغیں ذلك . ولیس مذا ا جلد 
من مولف واحد بل من عدۃ مؤلفین الذین أوتوا سیرقہ و أنوالہ من 
بعدہ وصور الکون ا معقدة والعناصر وأصل الوجود . 

ائجلد الثانی : بتوی علی ٠٠٦٣‏ صفحة نشر عام ۱۹۱۱-١۱۹۱ء‏ 
وقد أعید نشرہ عام ۱۹۰۷. وہو من نفس ااؤلف وف الفصول ال٘ئة : 
شبك الکہان ء جزا۔ الزھد ء صراخ اللاسد ء و ھناك اسامی بعض ا مربدین ؛ 
والوحی ء و ا لمغادرۃ ء و ال خلاص : و البدیع الاکبر: و أمیر القطیع؛ 
و العیداء و اسژٴلة ساغوسء و آعمدة البصیرق و تحت ثمجرۃ تین الطیوں 
و العاعل و قبل البد,ء و ا مسرة؛ و اللاحظة ء و انذار سینغا لاکوس ء 
و الحایة غیر النتظرۃ و الموافقة و الظمر العاشرء و تدور ھذہ عل التحم 
پالم ء و القضاء علی العذاب . 

جاہ فی المقدمة المترجم بأن کشف أقوال بوذا بعد من الامور 
المعتبرۃ فی بد, حقب جدید من حقوب التاریخ ء و ان آلاف أسہم ھذہ 
التعالیم اتفات عن طریق العرب والسریان بصورةۃ غیر مباشرة حی 
الیونان وعن طریق النییت أیضا الی الصین. وقد جم امترجم ھذہ الآثار 
وترجھا ا ی اللغة ال ماِة ۔ و فی القدمة بین فکرۃ ا حلاص الی مجدھا 
باتصال وثیق مع ٭شوبنھاورء و یعد ھذا الاثر قسم حبوی ەن حضارۃ ا ند . 

وتدور ھذہ الاقوال علی نفس التعالیم الئی مرت معنا ف اجاد 
الاول. وہنا نجد ذکرا لبعض الموادث الطیعية کالحسوف والکسوف 
انبارك أو اؤنسہار السمادیة (ص ۰) و فکرۃ ا رآة اتی نجدھا عند 


۹۹ ثقائة امند ۔۔۔۔ أفریل ۱۹۹۳ 
المنصوفة آو کا یقول عنہا جلال الدین الروعی فی ترجمة عبدالوهاب عزام: 
ہو ان مرآنك غامت دنسا 
صداً الطع علیہا طمساء 

(فصول من الانوی لال الدین اارویء ترجة عدالوھاب عزام؛ 
القاھرة ۱۹٤‏ ص .)٤۲٢‏ 

وھنا ند أیضا مدح السکون و هدد, البحرو الاتعاد عن الشہوات 
و الملذات (ص ۳۹۹). وق بایاسی (نہو٥ع)‏ یعالج الولادة الروحیة 
التی مر علیہا أیضا فی ا لجلد الااول . و یعا لج فکرة بعد ا لوت ذاکرا ہأن 
الحصاد من جنس الزرع ؛ وفیما ذکرہ بن اشین تعاقدا على أن من مات 
أحدھا أن بخبر الثانی بما جری لہ بعد الموت. فات احدھا وم یرجع 
ا ی صاحبه ولم بمبرہ بشی ہوکثیرا ما حاول الانسان معرفة سر ال یا 
ہمین البصر و البصیرة فم بہتد ا ی ذلك سسیلا. وقوة ال حیاةۃ مربوطة 
و حرارۃ و ھذہ بااوعی . وھنا تظہر لنا محاکیات عدیدة یطق علیہا قول 
الفرآن الکریمء فن پعمل مثقال ذرة خیرا یرہ؛ ومن یعمل مثقال ذرة 
شرا رہہ و یتخلل ھذا الجلد الذی یعود حسب ما ینہ المترجم ای الّلف 
و مخسمائة سنة قبل تاریجنا ۔ مقطوعات شعریة رائعة رمریة . 

أما الملاحظات فی ھذا ال جلد فضخمة جدا و تأخذ ۲م صفحة 
و الکشاف الابیحدی ۹ صفحة . و بدلنا الؤلف ق عذہ اللاحظات عل 
ثقافتہ الواسعة و بعد القرابة بین فکرۃ ارسطوطالپس فی التمٗبلیات 
و فگرۃ ا نود ف عرآه الکون . و نجد الرجوع ای الفیداء و اشار العلم 
نفسه الیي القیدا الثلاة : (0) البعد عن الغْضپ ؛ .الد بن الافکار 


أقوال غوثاما نوذا ۷ 

غیر النظیفة ء (م) البعد عن العنف (ص ع۷ :). و یذکر الؤلف . أو 
باللاحریء الترجم بن تعالیم بوذا مشی علیہا املك أشرکا ز(ەتاہ:ھ) 
و أن الکتابات علی الصخور تبین بانہ کان حا الهمند حتی ال یل حدود 
میراث الاسکندر (م )١٦٦‏ و ند أیضا بأن کثئیرا من الاقوال تتفق مع 
نقوش الصخور. و یذکر بأن کثیرا من الاٗاساطیر ا ندیة انتقلت ال 
المالم عن طریق العرب و السریان زم ۷۰۷). و ان فکرة الانتحار الیابائیة 
المسماۃ دھراکیلء تعود قق أصلبا ای ھررا (9ء٥ءءہ1ا)‏ اٰندیة (م ۷۱۹) ۔ 
وکدلك بین التوافق بین اللّافکار ال مندیة و أفکار کل من دیکارت وکانت 
(م ۷۷۰). و بین ا مؤلف فی ا جلد النانی الصلات ااوثیقة مع الیونان أمثال 
ارسطوطالیس و أفلاطون مژؤسس الافلاطونیة الدیدۃ و طالیس اللطی 
و ھرقلیط ۔ وکذلك مع بعض ا مصرییں أمثال طیة ؛ ومع ا لؤرخ الیونانی 
الشہیر ھرودوت ُ٠‏ و ااشاعر سوفوکلیس , و اللاتینی بلینوس صاحب کتاب 
لتاریخ الطیعی الشہیر تحد ھنا صلات هامة و دباللاحریء ٴ تشابہ زا 
کناینا) مع رجال الفکر ا لحدیثین آمثال المری الافرسی روسوء و ااشاعر 
اابریطانی شکسبیر و الشاعر الا انی شیر(ہہااننا:58) و الفکر ھارنك 
809010 1ا) و الشاعر ھولدرلین (صاءل1ءہ01 وغیرم . 

ہنا أیضا معلومات مبثرۃ عن المعلم بوذا و مولدہ و أصلہ و وطنہ: 
وکیف صار بوذاء وعین العا م ؛: وکائن بعید ا حطل ‏ و اطادی للطریق؛ 
و الطبیب و الصدیق الحق , و العلم فی الرأی و العمل و ا مباد: و النعزل 
الاوحد ‏ و مؤسس الارادۃ و ا حرف و معرف خطایا الانسان؛ ومثال 
زھرة اللوتس : و غوتاما الرآھد ء و تعالیم بوذا ۔ 
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۰۸ ثقافة آفند -۔۔ آبرہل ۱۸١۳‏ 
ا جلد الثالٹ : بحموعة من الّاشعار الرائعة توفق فیھا المؤلف : علی 
ما یظھر فی نقلھا آلی اللمائیة وققع ب (؛:۷) صفحة. ومی تٹکل 
الناج فی ہذہ ا لجموعة الطوباة وھی من بموعات ,باللہ سوتانباتوه مثرا٥ٗ‏ 
مثریغاتاء ءداما بادمٗ و تقع اللقدمات بعشرین صفحة و الملاحظات بہ )۱١١(‏ 
صفحة . و الوضیحات فی ھذا انجلد مع الکشاف الابحدی بٍ (.۹) صفحة 
و الملاحق و الا۔تدراکات و الدلائل علی ا مصادر ب۔ (۱۷۴) صفحة. فیکون 
ا حموع (ہ۰۰) صفحةء عدا عن القدمة ۔ و فی کل شعر من الاشعار آأملات 
هذا الکون محمیقة جداء لا یدل فقط علی امتلاك اللختین الملسکریئیة 
والعریة: بل علی فھم عحیق اٹل ہذہ الفلسفة البوذیة: دعلی روح أدییة 
فتیة فریدة و علی سعة اطلاع واسعة جدا. و یدانا ہذا ا جلد الادبی علی 
أن ہذہ التعالیم لم تحرك فقط عقول الھنود بل حرکت آفتدتھم. داذا 
وعی العالم ہذہ انجموعة کا یقول ارجم ء لعلھا کانت دافعة ا ی الانقلاب 
الشکری و العاطنٰ . و کا أن الوذیة أوجدت فنا خاصاء تدل ھذہ الاشعار 
على آنہا أرجد أدہا رائعا أيضا . ویعد کسپ اللغة الا مائیة أن یکرن مثل ھذا 
السفر البدیع باختہم للاطلاع علىی ھذا الکثز و لمعرفة موقع ال:فکیر ال ممندی 
فی عمقی و سعة بین اللافکار العالمة الفریدة . و یکاد الکتاب پین بأنہ ما 
من گکرۃ تواردت خواطرھا فی العالم الیونانی أو فی العالم العصری ما لم 
قتوارہ عند ا منود القدای . رغم اتجابنا بھذا السفر الجلیل فائنا نأخذ علل 
المترجم و الؤلف بعض أمور طفیفة : 


سس سس سض سس سے سس سس سشبست 
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اقوال فوتاما برنا ۰ 

ان اکثر علما, امان و خاصة الذین یشتغاون بناریح الفکر یعرفون ھاتین 
اللغتین معرفةہ جیدة . و لکن لتنم الفائدة کان بیحب ترجة ذلك۔ 

٢‏ لم یذکر ااؤلف أی صلۃ مع الشرق الادنی القدیم و الحدیث 
عدا عن طس4 مصر عرضا۔ 

۴۳ اجلب دقة اللظر ال ی کتاب الىیرونی عن ا ند : و کنا نتمنی أن 
أخذہ بعین الاعتبار۔ 

ی۔۔ لقد أفاض ا۔لمواف بصلة الوصل مع المسیحیة ؛ و لکنہ مم یذکر 
الصلة مع الاسلام أصلا . مع أن الاسلام تفاعل مع الافکار ا مندیة ء و بحاب 
دقذ نظرنا ماکس ھورتن من انیرٹانا عن بعض متصوفة الاسلام' 

گذلك باب دقة نظرنا اولیری فی کتابہ کٍف انتقل العلم الیونانی 
ا ی العرب تأثر الفن البوذی با مندی: و خاصة علی ید العاہل وکا ووعن 
ھذا الطریق انتقل ةأئیر الیونان الی العرب ۔ وعن تأثر التصوف الاسلامی 
بالہرذیة؛ ذکر ااراہد أبو احاق ابراہیم بن ادہم الذی عاش بین ۷۷۹۔۸۷ 
وکان أمیرا علی بلخ ور الامارةۃ من أجل العبادۃ اوعند تدقیق حا 
جدھا مشایبة لہوذا . ومن الراجح أن ھذہ اللافکار انتقات ال المسیة 

و ختاما فان ھذا الؤثر الضخم والکنز الضفکری الئمین ہو فی 
الحقبقة لیس وثیفة تارخیة ہام عن الہوذیة فی منشئہا و تداوطا سب ؛ 
بل علی صلتہا ألولیقة باللافکار الائسائیة ٹی مختاف الدیار و العصور . 
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الاناء الثقافة 

أعلت السیدة اندرا غادی مثإق حکومة ا ند فی مجلس الیونسکو 
ان ا مد قررت ا مساصمة لغ ملیون روییة ابرایج الیوسکو غیر العادی 
لتقدیم الماعدۃ ا الیة لافریقیا ۔ 

و تضاف ھذہ التحة ای الملح الّی سبق أن قدمتہا اطند فی إطار 
برامج الیونسکو التربوی بشان اعداد هینة تدریس جامعة افریقیة و نشر 
ا مؤلفات العلبیة و تشجبع الباحئین و ا مولمین الوط۔ہین ٠‏ 

بے موم و یھ مجع ےه ٭ 

قدم السفیر ا حندی بالقاہرة یموعة نفہسة من ا ؤلفات: الّی وضعەہا 
الشاعر الشہیر طاغور وھا کتبت عنه ا ی دار الکتبء و تسلہا السید 
مد حسین وکیل الوزارۃ ال ختص فی حفل أقیم بہذہ ا ناسبة بالدارء وقال 
السید سفیر إِن ہذہ ا جموعة رمرانجدید العلاقات الثقافیة بین البلدین ۔ 
العلاقات النی یرجع أساسہا ای آ لاف السنین؛ وقال السید حسین !ِن 
ہذہ الہدیَة تزید من ئُروۃ الدار کیا اعرب عن تقدیرہ العمیق لہا 

٤ھ‏ ھی یی یو مه ہہ 
تح الدکتور رادھا کرشہن نائبپ ریس ا مہوریة ا مندیة رکز 
ایند الدولی ٹی دی الدیدةء وحضر حفل الاقتاح الشخصیات الکبیرة 
منہم جواھرلال نہرو ریس وزرا, ا مندء و القی ریس الوزرا۔ عحاضرة 
بہذہ المناسبة قال فیہا إن التعاون الدول آمی لاہد مہ ء و أعرب عن أملہ 
قُ أن ا مرکز سیتخرج منہ رجالات ذوو بصیرۃ ٦‏ اشاکلِ الحاضرة 


٠6‏ جاآمدین للہا حلا مر ضیا. 


آلاناء افای ادا 

و الاکتور دس دیش مک ریس لذا امرکز وقال .فی خطابہ بأنہ 
پأمل فی أن امرکز سیکون لا یاتق فیہ الافکار الانتصادیة والاجتماعة 
والسیاسیة و العقلیة التقاہ حرا و مسفرا عن نتامج مفیدة . 

و ا یذکر أن رٹیس المرکز و ا مؤسمة الآسبویة و انجلس البریطانی 
قاموا بمنم مقدار وافر من الکتب لمکتبة ا مرکز 

ےمج ےج یج اعم مه مہ 

عقد فی دی ا یدید مؤمر اللعلیم الثانی لدول الکومن ویلت ء 
واجتمع ٹی ھذا اللؤمر وزراء التعلیم و المندوبون الآخرون من جیع دول 
الکومن ویلت لیناقشوا و یستعرضوا ا مشروع الرامی ا ی التعاون التعلیمی 
الذی رسم فی المؤئمر الااول المعقد فی اکمتوبر سة .۱۹١۹‏ وکانت الحکومة 
المندیة فی ا ؤئمر الثانی مضیفة للمندوبین . وکان اللمؤئھر ناجحا س کل 
ناحية ؛ افقتحہ المستر جواھرلال نبرو ریس وزرا, افند فی ا بی الملسی 
ہہ فجیان بھونء (دار المعرة٠)‏ 

و قل الؤئمر الدعوۃ ا موجربة من الحکومة الکنادیة اعقد الؤئمر 
الثالٹ فی کینادا فی فصل الصیف لعام ؛۱۹۹. 

وا یذکر أن +فجبان بھون: پعترمن آکر المہانی اتی من نوعہ 
فی آساء دیقع علی اُحد جانی طریق مولانا آزاد. و بشغل المبی مساحہ 
قدرھا ۰ قدم مربع ء و تبلغ مساحة المبانی ٭۷ آلف قدم مریع 
دلہ فاعة کبیرۃ و قاعات صغیرۃ و القاعة إِارئسية مساحتہا تحو .٠٥ء ٠٢‏ 
قدم مربع , ٭ اما ا عقاعدر مت کٹ من الف آغص ۔ 


کی و کات 


14۹۴ نامطالاد ۔-۔ أیرل‎ ۰١ 

ونی ہذہ الدار نظرا ا ی الحاجة ا ی مثل ھذہ القاعة لعقد الوٹمرات 
القومیة و الدولیة فی نیو دھی منذ استقلال ا ند ء عام ۱۹۲۷ فسرعان ما 
اعدت الخطط و الرسوم و بدا العمل فیہاء وکان البناء فی وفبر ۱۹۵١‏ 
معدا الدورة التاسعة العامة لمنظمة الیونسکو ؛ وکان ذلك أول اجتماع کبیر 
یعقد فی ہذہ الدار. و منذ ذلك التاریخ أصبحت ملتقی عدد کبیر ہام من 
الاجتماعات الدولیة وکان أہمہا مژئھر الصلیب الاحر الدولی و مونر الدرن 
عام ۱۹۰۷ و مژئر ااشہاب العا می عام ۱۹٥۸‏ و مژتر الاجنة الاستشاریة 
الدولیة للتلغراف و التلفون عام ۱۹۹۰ و مؤئر الاصحة العالمی وەؤغر 
الکنائس العالمیة عام ۱۹۷۱ء ۱ 

و أما ا مہرجانات الثقافة التی نظمت فی قاءة الاجتماءات فاہا 
احتفالات منح الجوائز الثویة عن الّعمال المتازۃ فی الفنون الجیاة 
و السزما و التالبف . 

و ھذہ الدار مجہزرۃ باحدث الااجہزة الصوقیة و الضولیة ٠‏ 

یمج ی یہام ھی مه مھ ٭ 
عفد معرض للفنون ال جریة فی مدینة ام‌تسر . وکان معرضا انیقا 
حضرہ کثئیر من رجالات الفن و افراد من ااشعب . 
وج ھ مم ھ م وھ هہ 
اقتم الدکتور رادھا کرشن معرضا وطن:یا للفنون ونظم ھذا 
المعرض أکادییة الفنون ا حیلة اطندیة . 


٭٭ يھ٭ مم" غ ۹ی“ی مم وٴ ىچ +ھ*" .ْ 


الانا۔ ااثقافیة ایت 
وی المستر جواھرلال نہرو تدشین ہبھارت کلابھونء و موتف 
لمامعة بنارس : و قال رئیس الوزراہ حین افتتاحہ اآنہ لاہد ا3:حف ان 
ِکون شیژا حیا اکثر من کونہ محض بموعة للمخلفات القدمة : وأ٘ضاف 
قائلا پأن التحف جزہ ھام لکل جامعة او بلدۃ أر مدینةء ولاہد أن 
تی مفتوحا للجمیع احتی یفید منہ کل صغیر وکبیر . 
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ا جلد الثالٹ عشر ۔ العدد الاول 
چووا نول 3 1 





بجلس افضد للروابظ الْقَافة 
آزاد بھونء دی الجُدیدۃ ‏ 


کا مھ خلد لے 


بسدرھا آرہم مرات فی السٹة : پنایر !بریلء یولیوء اکتور 


مجلس المند للروابط الثقافیة 





من الاشتراك عالص الاجزة 


ق ا مند 1 ۰ی ا حارج 
٦شترالك‏ السنوی : عثر رویات الاۓےتراك السنوی : عشرون غلنا 
سصدد الواحد: رویتان ونصف الےدد الواحد : مس شلنات 


لرسل ا جلة عندما یسدد الدنم مقدعاء ولا ترسل با حوالات البریدة. 
لو جہ ا مراسلات و الطلبات بہذا الشان إلی سکرتیر اجلس ؛ لا یل 
رئیس التحریر. 
تو جہ التب للاستعراض وانجلات التبادلۃ والمراسلات التعلقة بوماء 
لی رئیسں التحرر ٠.‏ 
نشرھا السید إنعام الرحمن ؛ 
سکرتیر مجلس ا مند للروابط الثقافیة 
آراد بھون: دفی الحدیدة ‏ 


ول طبمھا صس . ش .۔ محد عبناق 
ناظر لیلد ری افدوزڈ عتراس ۴ (جوب اف٭)ی . 





1٭ 






1 دوویما ججائءاد فزرجیڑ ۱ 














ع۱۳۸ 

ا جلد الثالٹ عشر ینایر سنة ۱۹۹۲ 
٦‏ عو یات ھذا العدد 
۱ دگرلتہ القدیمة ر2 امرب فمد حمہ 

٢‏ کتاب الف لیا ولیلة جٹ- 

٣‏ الدب افندی العاصر ۔ ۱۳ ہر 

؛ شروع الانما۔ اار ول افاد کت 
٠‏ العلاقات التحارة پین آمند ومصر میم حم 
٦‏ ہبانا سام ہہ غائدی یق العلیم رٹ 

٢‏ حیاتی -‫ .ہہ 
' ۸* الکلات المریة و الفارسة ق اقنات آقثدڑة ہ٤‏ ا ۔۔.. 
۹ الصید و الالمات الرواصیة عد العول الفظماء سم اہ 
٠‏ طاغور جٹ- 
اؤ الایا۔ اتقایة مممم عودہ 


رلیس التحریر۔ شمعون طیب علی لوکھندوالان 





ل 


کی 





جا 


مہ 
العدد الاو'؛ 
آصفحة 
للاستاڈ اد ااصلاح ۱ 
اللاکٹور سیتی کار جترجی -- ٠۴‏ 
الاستاد ع الدیں الالرڈی ۳٣۰‏ 
اس ۔ ں ۔ بھتا تداریا 
للاکتور فوزری ریاض ہی ٦٦.‏ 
للاستاذ جی ۔ رامائشدرں ‏ -_ ۹۹ 
لامام آفید مولانا ای الکلام 
آراد ای 
قلبرویسور ممد اآجل خاں ۸۸ 
۹0۹ 
للاکتور بی الاب ء مدیر 
الادارۃ اللفائیة بالمامة 
المرییة و امتاد اقعات 
ااشرفیة بحامعة القاخرۃ .19 
۱۰۸ 


-- مجلس اطند الروابط الثقافۃ سس 


الریس : البروفیسور ماپون کبیر 
یہدف ال جاس ۔۔ کا ینص دستورھا ۔۔۔ إلیى إنشاء وإحیا۔ وتەریز الروابط 
الافائۃة بین امند واللاد الاخری بالوسائل التالیة : - 
ا 
)١(‏ التوسع فی معرفة و تقدیر لغاتپا و آدابپا و قونما ا 
. () إشا, الروابط الوثیقة بین الجامعات و الماعد الثقافة ا 
ا (۳) انخاذ جمیع التداہیر اللآاخری لتنمیة الروابط الثقافة 


رق دہ دوب جج جج ۶۷ 








چرمییجاوصد ا ۳ای می تا چون عنہ باوہبر. وھ کیج جایحبت جا خنلا ونی جد جا ع٠ا‏ جو ع٠ا‏ ما سنا می چا 


مکیرلقہ القدمة و الەعرب 
للاستاد ابو ااملاح 


انت ہ کیرلةء فی المصور القدیة تمتد من ہ راس کیاری ء جنوہا 
ِل و گوکرنمء الا و من سلسلة جبال چم کٹم شرقا یل 
بحرالعرب غریا۔ کان العرب بیعنون بقوظم ہ ملیارء تلك البلاد المسعة 
السالفة اإذکر ۔ ۱ 

پصف دکیراہ ء القدیة الؤرخ الساممج ابن باوطة الذی أقام أثنا, 
زیارقہ ہ کیرلةء فی بلاد المبر و سیلان و جزائر ہ محل دیب ء ثلاث 
سنین یقول دوصلنا إلی بلاد اللیہار وھی بلاد الفلفل و طوفا مسیرة 
شھریں علی ساحل البحر من ہ سندابورء إلی ٭ کول ء. و شوارتھا بین 
ظلال اللانجار؛ و فی کل نصف میل پیت من ا شب یہ دکاکین یتازہ 
علیھا کل وارد وصادرء و عند کل بیت من تلك الییوت پئریشرب منھاء 
وھذہ الطرق التی ذکرنا أُٹھا مسیرۃ شہرین لیس فھا موضع شبر دون 
عمارۃء وکل إنسان بستاہ علحدۃ ودارہ فی وسطہ: و على ا میع 
حائط خشب ہ و الطریق نھر فی الہساتینء فاذا آنتھی لی حائط ہستان کان 
ناك درج خشب یصعد علیھاء و درج آخر ینزل علبھا إی الہستان الآخر . 
ھکذا مسیرۃ الشھرینء ولا یسافر أحد فی تلك البلاد على دابةء ولا 
ٹکون ایل إلا عند السلطانء و اکر رکوب أھلھا فی ہ دواا ٤‏ علی 
رقاب العبید آر الستأجرینء و من لم برکب ف ددولذہ شی علی قدمیە؛ 
ر من کان لہ رحل أو متاع من نجارۃ وغیرہا اکہتری رجالا بحملونہ علی 

() رح این بطوطة (۲) السامم استصعب الا فالغ ف 

اائقیا ۔ عرد. 


۲ اقائنذ آفند ۔ اہر 1۱۹1۲ 

ظہورہ : فتری ھنالك ال۔تاجر و معہ حوالی مائة عامل نا دونھم آر فرٹھم 
بحملون أمتعتہ وید کل واحد منھم عود غلیظ لہ زج من حدید وف 
اأعلاھا خطاف حدیدء ناذا أعی وم بد دکانة ی۔تربح علیھاء رکر عودہ 
بالإارض و عاق حلہ علیہ ؛ فاذا استرام حلہ من غیر معین ومضی 
و یصف أیضا أھل دکبرلڈء بقولہ ہوم یقتاون السارق علی ا ُوزۃ الواحدة. 
فاذا سقط شی من الثار لم بلنقطہ آحد حتی يأخذہ صاحەء و إذا 
نرل السا دیارم أضافوہ و طبخوا لہ الطعام و صبوہ لہ ف أوراق 
اللوز وصبوا عليه الادام ؛ ولقد کنا نری غیر ا مسامین فغی ھذہ الطریقء 
فاذا رأونا تنحوا عن الطریق حتی جوز: و المسدین أعز الناس عندمٴ 
غیر أٹھم لایواکاوٹھم ء۔ 

و صلات الصداقة بین العرب وکیرلة قدیمق حتی لم بستطم باحثفٴ 
ولا مؤژرخ على اخراج تلك الصلات ا مرقومة ؛ ویذکر غیر واحد أن الرآبطة 
بن العرب وبلاد کیراۃ بدأت قبل قرن انی سلیمان عليه السلامء وکان یستورہ_ 
منھا اإذھب والفضة والعاج والقرود والطواویس وفیرھاء دعل کل حال 
إِن المرب أخذوا یقدمون علی کیراة منذ أقدم العصور بنتائج بلادہم مثل_ 
القر والعنب وغیرہا وینقلون منھا حاصلاتھا مثل الغلفل داغیل والعاج وإن۔ 
العرٰبٰ قطرٴقوا ال کیرلة منذ تاریخ السغن الشراعیة وافتتام الرحلة البحریة یھ ۔* 

یقول ہ راتس ان المسلمین العرب بادی ہدے استقروا سال 
ملیار ق أواخرالفرن السابع ء ویؤید ھذا القول دفرائبیس دی الروایاج 
النوائرۃ؛ وکذاریدھا داستریکاء فیباکتبہ عن ہموبلاء قاثلا باہو 


مت ادس سے دہ سے شس سو سج دس دشدجویا 
ساےہ کے حعظ ءاہعصحہ8 ۴۱/ خووجصوہ5 


دکبرہ القدیمة و العرب -- 
معلوم أن التجار الفرس والعرب استقروا من القرن السابع وقبلہ بعدد کیر 
علی السواحل الغرییة من ال ند متفرقین بأماکن مختلفةء تروجوا من النساء 
الملواطنات ‏ وکانت جالیاتھم فی ملیبار خاصة کبیرۃ وھامة . ویظھرآن الحکومات ' 
ا حلیة کات من زمن بعید تعطف عطفا کبیرا علی ھؤلا, النجار فی الموانی 
وتعاملھم معاملة حسنة ء۔ ۱ 

گان النجار العرب قبل الاسلام اإدین اعتقدوا دین الیھود والنصاری 
پیٹون تعالیمھما فی ساحل کیرلة ء فلما اعتنقوا الاسلام أضحوا یندون الیھا 
حاملین تعالیم الدین ا حنیف وییلغونھا إلی أھل کیرلة وعثونھم عل أن 
یعتنقوھا ول بمنعھم عن ھذا التبلیغ اللقدس نجاراتھم ولاصفقھم فی أسواق _ 
کیرلةء وینتھزون کل فرصة تسنح لذہ ا حدمات الِلبلة الدینیة الانسائیةء 
وبقیامھم بھذہ ا حدمات الطیة وجد ف دامند الصینیةء و ەاللایرء 
وجزائر ہ لکش ء افتشار کبیر وقبول حسن عام لنعالیمہ لدی سکاتھا . 
مافثثت التجارۃ البحریة والرحلة فی السفن الشراعیة مخصوصة 
بالعرب ف الزمان اللاقدم ء وکان الابحار صعبا جدا بدون إذنھم ومساعدتھمء 
و کانوا یساعدون غیرم من ہذہ الناحیة أیضا ‏ فلا تیقظ الغرب 
وثقفوا وعظمت قوتھم من الناحیة البریة و الناحیة البحریة وجد العرب بعض . 
المتاعب ف الرحلة البحریة لوقوع النافسة بینھم و بین الغری فی ط ابحرء : 
فاصبحت صلاتھم بکیرلة تضعف شیٹا قلیلاء لکن بعد ما حظیت افند 
بالاستقلال التام من پیر الاستعمار الغاشم أضحت اتلك الصلات الودیة ۔ 
ہذہ الرابطة السعیدة جزہا لایتجزاً آلھند او بلاد 





1۹۷۲۳ ثقالة افضد ۔_ بایر‎ ٦ 
لق مہدأ ظہور الاسلام بکبرلہ چیہ‎ 
و ا ایت ااصلات القدیة بین کیراہ و بین بلاد العرب واقعة‎ 
اسلام ہ سامودری٭ أو ہ شیرمان بیرمال ء ملك ملبارء وھی أنه شامد انفقاق‎ 
الغمر و استخبر عن ذلك فعلم من العرب ا مسافرین أن ذلك الانشقاق وقع‎ 
حمد صلی اہ عليه وسلم اإذی بعث فیا فی العرب فاعتنق الاسلام‎  ۃزجعم‎ 
وخرج ل مک لزیارۃ النی و الوقوف على أمور الاسلام : یقال أن ھذہ‎ 
الواقعة جرت بعد عصر النی صلعم ۔‎ 
یقول صاحب تحعة الجاھدین ؛إِن جعا من الپھود و التصاری دعلوا‎ 
: پلدة من بلاد ملییار بقال ھا دکدنغلورہ الّی ھی مقر ملکھا ء جاؤوا إلیھا فی‎ 
مرکب کبیر بأملهم و عا مم و طلوا من أھل البلدة اللاراضی و البساتین‎ 
والییوت فأ عطوھا إیامم ەتوطنوا ەیھاء و بعد ذلك بسنین وصل إِلیھا جماعة‎ 
من فقراء المسلبین و معھم شیخ قاصدیں زیارة قدم آینا آدم علیەالسلام‎ 
بسیلان فلا مع الملك ہوصوظم استقدمھم و أضافھم و استخبرم وآخبرہ‎ 
شیخھم بأمر نینا مد و بدین الاسلام و معجرۃ انشقاق القمر فأدخل اہ‎ 
سبحانہ فی قلبہ صدق النبی ڈآمن ب و بمکن فی لہ حب النی صلعم و طلب‎ 
من الشیخ و أحعابہ أن یرجعوا إليه بعد زیارة قدم آدم لیخرج ہو مھ‎ 
و .أن پکتموا ھذا الحدیث عن اللیاریین : و بعد ذلك سافروا إلی سیلان‎ 
. و وجموا إلیہ فأشار اللك علی الشیخ بأن بھیی مرکا السفر من غیر أن‎ 
بیس بذلك أحدء وکان فی المرفأً مراکب کثیرۃ جار الفربا, فطلب اشیخ‎ 
۱ سے من عباحب ہرکب أن یلئە ہو و رثقاءء إل مقصدم فرضی بنلك صاحبم‎ 
7 وص عند قرب وقت السفر تھی اللك آمل ین و وزرا,ہ أن غ خلپ۔‎ 


ترفن الندیمة و رب ٦‏ 
احد منھم علیہ مدة سبعة آیامء و عین ق کل بلدة من بلدان ملکته 
شخصا و کتب لکل کتابا مفصلا بتعبین الحدود حتی لا یتجاور أحد عن 
حدہ اإذی عینہء وھذہ الواقعة مشھورة عند غیر ام۔لین من أھل کیرلة أیضاء 
وکان ملکا فی جیع بقاع علیبارء وحد ملکته جنوبہا راس کماریء و شالا 
دکانجرکون ء۔ 

م رکب الملك و الشیخ و رفقاؤہ فی ا رکب لیلا و جری المرکب 
حتی وصل إلی فتندرینة (فند لائی) فنزل فبھا و لبیٹ یوما و لیلةء و منھا 
جری ا مرکب لی ہ درمفتنء (ودکرا) و نزل فبھا و لبث ثلائة آیامء ثم 
فاسروا منھا حتی وصلوا ثغر دشھرہ و نزلوا فیھاء وا بعد مدة طویلة 
را فقہ جماعة فی السغر ال ی ملیبار لعمارة المساجد و إظھار دین الاسلام 
فیھا ؛ فی الطریق مرض ا لك و اشند مرضه فوصی اصححابہ اإدین رافقوہ؛ 
وم شرف بن مالك و أخوہ من الام مالك بن دینار و ابن أخیہ مالك بن 
حبیب بن مالك وغیرم بأن لا یبطلوا سفر امند بعد موتہء فقالرا لا 
نعرف موضعك ولا حد ولایتك؛ و انا کنا أُردنا السفر معك ؛ فتفکر 
لللك ساعة وکتب خ مم کتابا بخط ملیبار یوصی فیہ بما یحب أن ٹکون 
علیہ حکومة بلادہ و بالترحیب طؤلا, المساہین القادمین ء و أمرہم أن ینزاوا 
فی ہکدثغاورء آو ہ درمفتن أو ٭فتدرینةء أو :کوغء وقال لم لا 
تخہروا بشدة مرضی ولا بموتیء إن متء أحدا من أھل ملیبارء ٹم توفی 
رحمہ آقہ. ور بعد ذلك بسنین سافرشرف بن مالك ود مالك بن دپنار 
ومالك بن حبیب وزوجتہ تھریة ء وغیرم مع الااولاد والاتباع إلی ملیبارں فوصل 
٠‏ ہرکیھم إلی کدفغلورء و فزلوا فیھاء و أعطوا کتاب ا ملك النوف إل اللك 


.۹ : ثُقائة افنسد -_ پناہر ۱۹۹۷ 


اإذی فیھا اذ ذاك و آضمروا خبر وفاتہء فلا قرأہ الملك و أحس بمضودہء 


عاملھم ہو وقومہ آحسن معاملة و أعطالم ااراضی و الساقین علی مقتعنی 
کتاب الفقید ا مرحومء رأآنن مم پنا, اللساجد فبنوا فی کدنفاور سجدا 
و عمروہ د توطن فیھا مالك بن دینار : وول ابن أخیه ابن مالك بن 
حبیب القیام بنا المساجد ف بقاع ملییار؛ حرج مالك بن حبیب لی 
کو ء بمالہ وآعلہ رعر بھا مسجداء م خرج منھا بعد ما خلىی زوجنە 
فیھا إل ہیل مالاء و مر بھا مسجداء تم الیل دباکٹورء و عر بھا 
مسجداء ثم رجع منھا إلی ہ منجاورء و بعد أن عمر بھا مسجدا خرج إلیل 
دکانجرکوت ء (کاسرکوت) و عمرھناك أیضا مسجدا و بعد ذلك خرج إلل 
دھیلی مالاء و أقام بھا ثلائة أشھرء و منھا إلی ہ جرفتن ء و منھا إلل 
شمالیات: و بی فی کل متھا مسجدا حتی بی أحد عشر مسجدا فی أحد عشر 
مکاناء و آخیرا رجع إلی کدنناور و أقام عندعہ مالك ین دیتار: ٹم 
سافر مٹھا إلی المساجد المذکورۃ وصلی فی کل مسجد متھا و رجع إلل 
کدثغلور شاکرا لل بظہور دینہ الاسلام ق أرض ملیئة ہالکفر و الفجور ۔ 
ثم خرج مالك بن دینار و مالك بن حبیب مع التمحاب و العید 

إلی ہکوط ء و توطنوا فیھا إلا أن مالك بن دینار و بعض اصحابہ سافروا 
إل ہشھرء وزار قبر الملك المتوفی فیھاء ئم سافر مالك لی خراسان 
و تو فھا ہو وزوجتهءھذہ بدایة وصول دعوۃ الاسلام ق دیار 
٠‏ ملیارء و آما تاریہ فلم یتسقق عندنا وأخلب الظ آنہ کان بعد الائین 


بن افجرۃ البویةء و آماما اشتھر عند مسلمی ملیار بأن اسلام اللك . 


نک تارق ری الئی علمم برؤی اشقاق القمر؛ و آنہ سائر ال 


اخ 


7 پر ای 


۰ 


گرانہ ااقدیة داشرب 7 
النبی وتشرف بلقائہ ثم رجع إل ہ شھر ء قاصدا ا ملیار مع رفقتہ , فلا 
یکاد یسح شی منھاء و الشھور بین الناس آنہ مدفون فی ہ ظفارء 
لا فی دشھر ء و قبرہ مشھور ہنالكء و یسموفہ دالسامری ء او خیں غیة 
الملك المذکور مشہور عند جمیع أھل علیبار المسلین وغیرم إلا آن 
السمسادین یقولون بعروجہ إلی السماء ویتوقعون :ززولہ ؛ لذلك کانوا 
پھیٹوون فی بقعة ہ بکد نغاور ء تبقاہا و مآم و یسرجون فبھا فی لیلد معروفة 
عندمء و من الشہور عندم أیضا نہ قسم ولایة عند قرب سفرہ علی 
أسحابہ إلا السامری الذی کان أول رعاۃ ہ کالیکوت ء فانہ کان غالبا عند 
التقسیمء فلما حضر أعطاء سیفا و قال لہ اضرب بهذاء و تماك فسل 
بمقتضی قولہء فتملك دکالیکوت ہ بعد زمان ء و سکن فبھا ا لسلمون 
ووصل إلیھا النجار و أصحاب الصناع من فواحی العالم حی کبرت وصارت 
مدینة عظیمة متمدة ۔ 

قال العلامة کرامة علی الدھلوٰی ہو فی روایة سحبحة أن السامری 
ری فی زمن رسول اللہ صلعم انشقاق القمر فأرسل الرسل فی مالک لیطلمرا 
علی سبب ھذہ الواقعة فلما تحقق ان دا صلعم ادعی النوۃ وقد اندق 
لہ القَمر معجزۃ لنبولہ رب فی سفینة ووصل ا حجاز و أدرك الصحبة 
ورجع وتوق بظفار بالملرض المھلك و قبرہ ھناك ء. 

رعا لکون ھذہ الروایة أقرب إل الصواب لاہ یتوسط بین الروایة 
الساؤتة و بین ما اشتھر عند مسلمی ملیبار فی تعبین موضع وفاتہ وزیارۃ 
التبی صلعم. ویؤید ھذہ الروایة ما دذکرہ آلشیخ القاضی عبدالعزیر'/الکالیکوتی 
املییارئ (١۹۱م)‏ فی قصیدہ المشھورۃ ہ قح ا بین ء إن السامری امتطاع 


۰.۱.(() عنقول من کتابہ ہ السیرۃ ا حمدیةء ۔ .7 


۱ غار اد ۔۔۔ باہر ۱۸۹۷ 
علی غزوہ للافرنج بسر دعا, النی صلعم لحالہ السامری حین اعتنق إلاسلام 
و زار النی الکریم و حظی بالصحبة ا لمیموت و مات ق ظفار مقفلا إلل 
کیرلہ یقول الشیخ : 
وانھا وفق ھذا السامری 
للحرب معہ بین کل کافر 
بر دعوۃ النی ال مطھر 
لحالہ یوم انشقاق القمر 
ما رای انشقافہ من بلدتہ 
سافر خفیة لی زیارتہ 
حتی أتی إلی النی وآمنا 
بات و النی فصار مؤمنا 
وی رجوعہ یل ملیار 
یجری الاسلام ق تلك الدیار 
آصابہ الملوت من الظفار 
یقول الشیخ مد الکبیر الدنابوری المندی فی کتابە ہ تذکرۃ الکرام 
جن تاریخ العرب وزإلاسلام ؛ ہ إن ا ْلیفة عثمان بن عفان بعٹ إل افند 
وفا فی قیادۃ مغیرة بن شعبة عام ۷٢ھ‏ فوصلوا إل کالکوت من ملیار 
فارمم السامری ملك ملیبار واستخبرہم عن النی وعن انشقاق القمر ای 
لما وجد أحادیٹھم عن الانشقاق توافق مارآہ. دخل ھو وہل البلد 


پک میق جا امرب قو نلم جایة الکربہ لاحد کری العالق ٠‏ 


جس 


:کرانہ القدییة و قرب ۹ 
اف آلاسلام الاظھرآن عذہ الواقعة غیر الاولء وما یشیر الیە بعض 
امؤرخین من ذکر واقعة إسلام سامری بعد مائی سنة فمجریة واقعة ال 
ولاہد یننظم التواریخ الواردة فی ھذم القضیة اتظاما سححا ۔ 

ہ وکائت من جملة ا مدایا انی بہشت إلی الکعبة من کیرلة سنة ۹۲ھ 
ا موافق لعام ۸۷۲م قلادةکریة م:أنقة مرصعة بالباقوت والزمرد : أمراللیفة 
الەہاسی ا معتمد عل الہ ان علق ہذہ القلادۃ المتلالاة علی الکمبة الشریفةء 
وبنا, علی عدم الوقوف علی أن ملکا غیر کیرل اس وارسل إلی الکەبة 
المْكرمة ھدایا قیمة نقول إن صاحب ادایا عذہ ہو ملك من ماوك کبراة 
الدی اعتنق الاسلام ۔ 


ےق ندکار الاوك ‏ 

ولایخفی ماکان لاسلام ا ملك المذکور من تأیرحیق فی رعاباہ. وئذ کار 
ھذاالحادث لایزال حیا خالدا فی کیرلة ء فثلا جرت التقالید أن سامودری ملك 
ملیبار عندما یعتی عرش ا لحکومة بحلقون رأسہ ویکسونہ کواحد من ا مسلمین ء 
وبتوجہ رج سلم من دمابلاءء وبعد حفلة الاتویج یعاملون سامودری کانہ 
مارق فلاییحون أن بالس أو یژاکل حتی آقاربہ الاقربین وأھل یتہء 
دیز مون ان سامودری لیس جاوسه علی العرش إلاکنائب عن ا ملك الغائب ء 
دھو یننظر رجوع شیرمان بیرمال من البلاد العربیة (ہذا علی رأی أھل الرۃ 
من ال مندوس ), وکذلك أمراء قراوذکور عندما یتوجون ویحماون السیف ؛ 
یعان کل واحد منھم ف دورہ قائلا ہ إنی حافظ عل ھذا السیف حنی یرجع 
العم الدی رخل إِل ٦‏ ؛ ولکن بحپ أن لائنسی أن حکایة إسلام املك 


--۔(0 مإلاعلام باعلام بیت اللہ ال رام (۲) رصدطڈ منصدتا ءنفەن 
فوولاہت مفقاضت فک ,دمسلصد20 ممفنکھا ڈااہک (۴) ؛اماماۃ مفومآ 
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شیرمان پیرمال قامت علی أساس آسطورۃ لاغیر؛ فکثیر من تفاصیلھا تحوم 
حولہ الشبھات ۔ 

وااظاہر ان المسلمین ف ھذا المھد وصلوا إل نفوذ کہبیرء فقد کانرا 
یلقبوت بِکلمة ہمابلاء معناھا فی لسان القوم ٭الطفل العزیزہ أو ٭المروس ٭ 
وہذا اللقب کا لا ینفی لقب احترام ء وکان یلقب بەہ بعض النصاری أیضا 
والکن مع کلمة ہ النصرانی ء للتمییز عن السلم فیقال ە نمرانی مابلاء 
وخص المسلمون ظاھہر الاکرام اللآاخری فکان المسام أن لس مع 
ہ تمبودری ء برا ہمنء حینما ہالنائرہ افندوس لاییاح لە ذلك ۔ وکان للرلیس 
الدینی للمسلمین ا لملقب ہ بتنغال ء أن یرکب ا حفة مع سامودری وأمثاله 
ویسایرم ۔ 


ثفة سامودری بالمسلمین یہہ 
کان سامودری پشثق بالمسلمین ثفة عظیمة حنی إنە کان یرغب بنفسه 
الناس إلی اعتناق الاسلام. وذلك لتقویة أُسطولہ انی کان ف آیدی 
الللمین بل إنہ اصدر امر! یحتم علی کل أسرة من السماکین ف مملکتہ أن 

ٹربی واحدا أوائنین من أولادھا علی الدیائة الاسلامیۃ ۔ 
وکان من أثر عطف سامودری وحایتہ أن کٹر عدد التجار العرب 
ملکنه دم ساعدوہ مساعدة عظیمةء ایس بتوفیر تروتہ وتعمبر بلادہ 
حسب, بل وبنصرہ فی حروبہ ا تواصلة أیضاء وتقول الروایات إِن تاجرا 
مسلما کان پتاجر مع البلاد العرییة ء أقام سوقا فی مکان یسی ہ وبلاہورمء 
ا القدر أن تکبر تقلك السوق ویصیر مکانھا نرا عظیما وھی سی الان 
کالیکوت ۰ء وأصبح التاجر قاضیا لمذہ ا جھةء م تناسل وثرت ذریتہء 


() ۱9۵ ۶۰ 240 ہو10 
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. وہڑلاہ مم الذین حاربوا فی جیش سامودری عندما ھاجم البلاد ا لجاورۃ 
ہ بالائد ٤و‏ ہ وبلابورم ء وم یستفد سامودری بہذا الانتصار الهرفیٴ اغام 
من الناحیة المادیقفء بل استفاد من الناحوة الدینیة إ بالفتم العظیم التقل 
لی احتفال بعید ہمھاماکھم ء إلی یدہ فاصبح رئیسا دینیا فف ملیبار ا جنوبیء 
وتقول روایة إِن أسرة علی راجا المسلمة التی کانت تزود آمرا, الحر 
والوزراء لمليك ٭کولاتریء اُسسھا رجل کریم من العرب آذین استقدمھم 
من بلادم ا ملك شیرمال پیرعال. وتبدی روایة ثالثة آن جد الاسرة کان 
رجلا من فاثر مندوسی أسلم إلا أٹھم أبقوہ وزیرا لدھائہ ومواہبہ الاداریة . 

یظھر من روایات المسدین و افندوس أن ملکا من نسل کولاتری 
ول حم ہ بلافتن ء اعتنق الاسلام؛ یقولون عن سبب اسلامہ إنہ کات 
ہناك تجرۃ عجیة أوراتھا ھا خضراء إلا ورقة ہی تصفر رتتط فجب 
الناس بذلك و اشتھر أمرھاء دکان الناس پشدون رحالم إلی زیارۃ تلك 
الشجرۃ العجييبة ۔ فنی یوم خرج الملك ازیارتھاء نشامد الورقة السانطة 
الوحیدة أخذھا فوجدھا کتب علیھا دالہ واحد و محمد رسول اللہ 
بالمرییة فقرآھا لملك المالم بالمریة فاسل۔ 


۳دق مدینة کالیکرت کہ 

و عبدالرزاق )۱٤٤(۷(‏ الذی جا. إپی ا مند قبل مقدم الرتغالیین 
یقول فی وصف ہکالیکوتء دھی مدیتة گیرۃ متمدئة یوجد فبھا عدد کیر 
من النجار من شی نواحی العالم مثل الصین و ال لجند و الحہشة و فارس 
رجزیرة ہحلء وجزیرة ہ لنکاء و سبلان وغیرھاء و فُھا عدد کییر من 
مسلسسسسس ہر سے ہہس ہ۔۔۔ ‏ ...سس 
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۲۴ ثتائق افند -۔ چاہر 141۷ ٠‏ 
۔ المساہین وم من سکان البلدۃ: وقد بنوا فِھا مسجدین باذن ملك کالیکوت 
پچحتمعون فبھما کل جمعة للصلاۃ ۔ و بحری فیھما الآاذان و ا ماعة منظمةء 
و عین الملك الین قاضیا بکم بینھم فیما خصہم من أمور دینھم وکان 
.اکٹ رہم اختاروا لمذہب الشافعی ء و یسود الامن فی کل بقاعھا حتی أن 
التجار یٹرکون أمتعتھم فی السوق آینما شاؤا تحفظہ ا حکومة وتراعیھاء 
وکان مخرالدینة غیرںثیل فی النشاط التجاری وازدحام النجار من ساثر 
أرجا۔ العا م ۔ 
فھذہ التصرحات ناطقة بأن المسدین سکمنوا الساحل الغری 
ال مندی قدما و ازدادوا فیہ عددا وثروۃ ومنعةء وما قال سلیمان النذی 
زار ا مند فی القرن التاسم ہ إنہ م یر بھا المساین أو الناطقین بالمریةء فغیر 
معتمد بە لالہ م پرکذك الممتلکات العربِة قی السند أو غجرات وکذلك 
حم یر ابنا, وطنہ چلکون نمارۃ واسعة : وہو کاقال ہ ریفودء کان مه 
الوحید الوصل إل الصین دون الالئفات إِل یمینە أو یسارہ و لذلك فاته 
ملاحظة أحوال الساحل ا ھندی ۔ إن الروایات ا مصونة ق معابد ەکیراولتیء 
و آساطیر الٗھا یل المسابین و الذاحونات وثھادة الؤرخین المسلین 
و السیاحین منھم وامتمرار التجار العرییة مع ا مند من قدیم الرمان کل ذلك 
بحملنا علی الیقین بأن ام۔۔اہین ظھروا بالساحل ا حندی بعد وفاۃ انی صلعمء 
وسرعان ما وصلوا !لی مقام متاز و نفوذ کبیر لدی ملکوک ملیبار المندوس ؛ 
و ماك أخبار و روایات موثوقة تثبت الصلة الودیة القدمة لکیرلہ مع 
الہلاد العربیة ولکا ترکناھا نظرا لضیق القام۔ 


کتاب ألف لیڈ وللة 
(أحد الکتب القدیمة العالية) 
للاکتور سیتی کیار حترحی 
الکتابان الاکبران من کتب اللغة العریة: 

غحرت شھرتھما الع م بأسرہء القرآنء وکتاب ألف لیلة ولیلة. 
ومن البدبھی ان اللغة العریة من اولٹك اللغات العشر الکبری ؛ 
اتی منحت العام ۔ الحدیی والقدیم ۔ منہء بخیر الاداب التی تعبرعن الثقافات 
والافکار الانسانیةء وایضا بشثت فھا روحا ونشاطا لدعابة الانساة 
الصادقة ؛ وھی عندی السنسکرقیة والیوفائیة: واللا طینیة والصینبةء وھیروء 
والفارسیة والفرائسیسیة : والامائیة والائنکلیزیة . ومع الرغم من ذلك انالا 
نجد ق اللغة العرییة آنفکارا جرھریة ماتنبی عن مزایاھا ا ختصة بھاء کیا نعٹر 
علیھا فی الدب السلسکرتی والیونانی والصینی القدیم؛ فان فی ھذہ اللغات 
الثلاٹ ھناك مصنفات تعرب عن ہواکر النعبیرات عن نظریات الانسان 
العمیقة وافکارہ الغزیرۃ ء حول ادراك ا لحقیقة الکبہری وحول ما خلقہ 
اللہ تعالی من ا موجودات ؛ با اٹھا تذکر علاقة الیشرمع عالم الغیب 
والشھادۃ ۔ ودب الصبھونیین ء کا ہوف العھد العتیق : بعرض علنا الورجھة 
الصیهونیة بن العالم و بن ا لیاۃ: والفکر الصیھونی فی الصلة بین اللہ 
وعبادہء وفی ذلك کلہ تتجلی آلوان اللادب الصبھونی ال جوہری الحقیقی ۔ 
والاشیا, الحقیقیة من ال'ادب العری کھا یتعلق بنصاحة الیان ء 
وبتقد الهیاھ الصحراویة فان آناشیدہ رآغانيه الابتدائة؛ تیر إِل الاھیاءے 
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الرئیسية لیاۃ العرب. بماکانت علیہ من ا حال قبل صلتھا مع العالم المنحضر 
الدانی منە والقاصی وماعدا ھذا الادب الہدوی ؛ من الغرام والأساۃء رغد 
المیاۃ الدویة وبژسھاء لیس ھناه شی جوھری جدیر بالڈذکرء ومع ذلك 
معظم الوادب العرلی قدنال ولا حہنا عاما واحیة بالغة اوزت ال حدود 
الشعية . والادب العربی الاسلانی بأسر مرایاء العالمیة الفخمة کان ثتیجة 
تضامن العرب وسایرتھم بالافراد النمدئینء من الیونانین ء والفرس ؛ 
وامندبین والشامین ؛ والمصرین؛ وغیرم من الناس ؛ الا ان اللنة العریة 
ہنفسھا امتازت عن شقیقاتھاء بالمزیة ااتی لا مثیل نا بین الشعوب العا یةء 
ومی اتھا اصحت وسیلة من اھم الوسائل ( ی الدیائة الاسلامیةء رلللك 
المریة المهمة العالية قدشید ہیکل الادب العرق متسع المبانی ؛ رائع 
المنظر ومتضلعا با خال والفوة وسعة الاطلاع وا۔:نازةۃ الفکر فی اللغة 
المریة منذ ألف قرون اومنذ مائتی وألف قرون ماضیة والسبب ف ذلك : 
یرجع ای التضامن والتکاتف بین العرب والعجم ف سبیل رفع ستواہ. 
واما انساع الادب العرلی واہمیته ء وکذلك جلااۃ الل۔ان العرئی قددعم پٹھا 
پمضاء فبلغ الادب العربی درجته القصوی من الکرامة ء والشرف ۔فان مناك 
قدصنفت کب لاتیر و لامحصی , باللغة العرییة ف جیع الفنون والمعارفء 
مثل التاری والفقہ والتصوف والطیعیة وا!صعالحات العامة؛ کا کانت آڑھو 
وتزدھر فی بواکر أیامھا وأواسطھا ؛ مکذا غدا اللادب العربی؛ مفعہ 
إالطرفات الفاخرة من ُرھا ونظمھا وتلالاات جواھر غالیة الانمان ا 
خرن الادب العریی وجمیع الشعوب قدرتھا تقدیرا . ومقدار عظیم * 
۱ قب الادب الیرنانی قد اتقل إل الادب العربی بر : الاقطاۂ 
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. ومن افخر ا مؤلفات الادییة العالِة من الاادب العربی الذاخرء ھناكء 
اثنتان غمرت ھرتھما ساثر العال م وہما القرآنء وبمؤعة من الحکایات 
الطریفة العرییةء النی قسمی ہ بألف لیلة ولیلة ء وھی ال تعرف بالانکیزیة 
باسم <اللیالی العرییة الطریفة ‏ او داللیا ی العرییة ء سب ہ وف اللغات 
ا مندیةء ھی میت ەبعرب رجائیء اد ہبعرب اوبائیساء والعلماء الاختصاصیون 
وحدہم یعرفون الذخائر القیمة الاخری للادب العربی بیع ما آضاف“ 
من التاریی ء او الطبیعیء او الفلسفی ء او الملی ؛ وعلی الاقل ء إسم الترآئی 
فھو معروف بین عشرات ا ملائین من الناس سواء کانوا من المتحضرین ا ثقفین ِ 
اد من ا متوسطین ف الحضارۃ او من العامة . ولا شك ان القرآن کناب عظیم 
بنفسه؛ نظرا إلی تعالیمه الراشدةء وبلاغہ القویم ۔ المماداۃ والماعاة بین 
بی آدم باجمعھم؛ ومع ھذا ہو ف اقصی الدرجات من الفصاحة و البلاغة 
وایضا ہو یمھد للاسلام ساسا متینا منیعا وحسب عقیدة المسلمین اشامائ 
ہو کناب مقدس مازہ عن ا حطاً والزللء وہو مزل من اللہ تعال بواسطة 
الرسول محمد صلى الہ عليه وسل والمسلمون یژمنون ہانہ ار الکتب الما یة_ِ 
ولا کناب هناك فی الدنیا یقاریہ اویدانیہ فی الصحة والقداسةء ولذلك بسمونہ؛ 
بالقرآنِ الشریف ۰ء او ہالقرآن اجید ء ومئة الف الف مسل یتلولہ فی ٠‏ 
الصباح قیمنا واحتساباء فاصبح ذاك خیر ماجأ روحی فی حباٹھم ء وعا دفاقا_ 
بامدو, والطمائینة والکینة والقوۃ والنشاط فیما بین الم۔دین ؛ محمیع نواحی 
البالم الاسلای ؛ من ا مغرب ای من المراکش وآسیا الوسطی مع افریقیا, 
الصالۃة والوسلی وآسیا المغریة إل اقصی بلاد الصین وا جرائر الاندوٹیسیة !_ 

و ت و سیا الشمالیة. رآسا إلی افریقیا الوسعلی والشرتیة بی 
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افریقیا المنوبیة؛ وہناك ملائین مسلم من الرجال والنسا,؛ یصاون صاواتھم 
ویقیمون حفلاتھم الدینة , فپناون فیھا آیانہ ار سورا منہ فی نفس اللغة 
العریة الفراء ء والذین لا صلة اہم بال۔۔لہین وایضا من لا خبرۃ لھم باحوال 
المسلبین وعاداتھم ورسومھم ملاشك انھم بعرفون علی الاقل اسم القرآن ا ۔ 
و اذا ہلغ القرآن هدا اللقدار العظیم المدھش من الصیت ؛ فھناك 

کتاب عری آحر وھو ابضاً نال القبول العام بین الخاہیر من دون ال مسامینء 
و استأئست بە الانسائة إستباساء خی افتخرت ہہ التخاراً تملك نضھاء 
فھوعندی کتاب ہالف لِل ولیلۃء وف ا حقبقة قلیل من الکتب الالفة 
الشھرة نال مکانا عالیا جیما مثل ما نالہ ھذا الکتاب الرائع فذاع صیت 
و ہلغت شھرتہ ای حیث اه اصح مقبولا و محہبا عند کافه الناس ؛ بدون 
ای الامتیاز بینھم من الشعب او الوطن او التصر؛ وماکان ذلك الا 
لان ا حکایات المذکورۃ فی ذلك الکتاب اا‌ال الشھیر ء تر عن التصور 
الرائم و اافرام الساحر: مع ما ما من صور حقائق الحیاۃ الانسالیة: 
و فیا بین الکتب الشھیرۃ ء ما یناھز عددھا اللشرۃ او الائتتی عشرۃء او 
الصتفات الادیة ما اشتھرت منھا فی العالم و نالت قبولا عاما و ظھرت 
کخیر ننامج النخیل الشریء ہفکتاب لبلة و لیلدہ واحدة عنھاء و مازال 
ڈلك الکتاب متمکنا ذلك المکان السامی لا لاجل انہ مخرن الحکایات 
الفرامیة آو القصص الواقعیة او الخیلیة ؛ حسب ہء بل للاجل ان فا مرایا ۔ 
آخری درٹھاء و عالا بس باعلانہ (و ان لم پنتحسن ذلك ؛ ۔العلبا۔ 
الرجمیون من العرب) ان من الاھداف العظمة لهذا الکتاب هو ان إضعہ 


اٹاسں موضع:رسم صادق بکی عن اللفانظ الاسلامیة المریڈ:ف :اك 


موا ۔ 


کے سے ہو یہ رمعم ہی سر 


یلرک 


کتاب اف یه زیه ‫> 
الزمان الدی بدا ونشاً ذلك الادب الرفبع البھیء ۔لمدۃ مات الاعوام 
و یشابہ ذلك الکتاب؛ من فاحیة التأریح او من ناحية رسالة الحضارۃ 
یع حدود حیاتھا و انجاھاتھا و رجحاناتھا ق ایا و پمیع مع:نداتھا 
و امانبھاء مع التقدم ٹھما و التآخر ٹا فی ا حیاۃ ؛ اوجھا و حضیضہا ؛ بمثل 
بحموعات خحمة من الادب الیھودی ء الّی اصبحت سحرۃ اللأساس للمیثاق 
العتیق ء من التوراۃ و الانیا, و الصحف الدینیة ء الدیائة الصِهونیة و ایا 
پشابہ بالمنظومات الرجزیة الشعییة للھند القدمة من مھابھارت و براناس ۔ 
الحکایات و الاساطیر القدبمة (و انا زہو النزعة الدینیة للعھد العتیق 
و الافکار الروحية ال مندیة الفلسفیة وحدھا لا توجد فی کتاب الف لیلۃ 
و لیة) و کذلك ہو یشابہ بنظومة دالیدہ و دادیسیء و ایضأً بالایلات 
التراجیدیة من الیوئان القدیمة و ہشاھنامةء لفردوسی الارجوزة الشعیة 
لایرانء و مؤلفات ادییة اپتدائیة من وبلز و الائکاپز و الفرانئسیسی 
و اللاطبنی المنوسط : التی تشمل ال حکایات و الروابات الخرامیة الی ثقص 
عن غرام آرتھر ملك الانکا۔ترا الکبیر ء و البطل العظیم لاوربا المغرییة ق 
القرون الوسعلی ثم بناسبة ھذا الکتاب ؛ الروایات التیلیة لشکسبیر و مین 
پاکولین مولیر ایضا تذکر. دوکتاب ہالف لیلة دلیلاء یشاہہ بؤلفات 
جوہان و الف کینج کوٹی (مع فاؤست : ائکبر الروایات التثیلیة للحباۃ 
الاسائة و الاضطھاد البشری ضد اکتساب عزة النفس الانسانیۃ) 
و بالروایات و القصص و ال مکتوبات االستائی الکبیر و أخیراً بالمصنفات 
الشھیرة ۔ ا نثورة و المنظومة ارابندرنات طاغور. 

و ان لکتاب دالف لیا ولا ء مکاتھ متازة فی الصف الاول 
لاإذاب و الفنون التی اتجھا الفکر الانسانی و الروح البشریة و کتاب 


ا و : 
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و النعبیر عن حضارۃ اورہا المغریةء بالقرون الوسطی ؛ و اکر ما ذکر فی 
امھات الکتب الادیة و علىی التصوص من الروایات الغرامیة و الاساطیر 
الرتھیریة ؛ و نظراً إذلك هو ترفع عن ان یکون أدیا شعبیا خمب : فالہ 
ٹل ثقاة الافراد و وغھم ف الیان التخئیل علی رغم اختلافھم فی النزعات 
و المواطف: و مع الہ حرر فٔ اللنة العریة الفصبحة و الف حی بلغ 
غتامہ بین ایدی الناطقین بالضادء فرای فیە ھبات أدیة رشیقة من الافراد 
ختلفة الاھوا. و الاذواق؛ کیا نشاھد ذلك ف الادب الآرتھری الفرای. 
و بالفاظ اخر ى انہ کتاب ٹل اغلبِ الصور الثقافیة الکاتنة بالقرون الوسطلی 
لعام الاسلای , من آسیا الشعالیة امغریة إلل وسطیھاء و تلك الصور 
الرائمة تدمل افراد العرب العربا؛ او الاعاجم الذین سنح فغم التوافق 
اانظری و العمل کلاہما ف الفکر الاسلای العرقء و ایضاً ف طریق 
ا میاۃ المرییة مثل الاتراك و الفرس ء و الاسبانیین ء و البربر ؛ و مع ان 


ھذا اللادب بدأ ونشاأ و ترعرع فی الناطقین بالضادء من سکان العراق _ 


والشام ومصر : لک اصبح اکبر و اروع الداب العالمیة تحت اشراف 
دین الاسلام ء الدین الذی اجتمع بحت موا۔ہ و ثقافتہ و آدابہ ملائین 
افراد من الاتراك و الفرس و العرب ؛ ذوی الانجاھات المتنوعة والنظریات 
التارظ ٠‏ ۰ ۱ ۱ 
طبفتا الادب العربی: 
الدب اللاہلىی الشعہی واللادب الاسلای الم ی الما می 
وعاا, الادب العرق الفحول من العرب والہ ا 


یں ماد 
میں کل کے 
0 و پر > تر 


ھا کہا ضہ الاب الم ال ام ازفا 
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یا 028-7 تہ وت 2 لا دہ 
ى کاب الف لد ریہ ٭ اہم 
)٣(‏ والعلوم العجمیة . فالعاوم المرییة تشمل جیع العلوم الحرییة الی 


توارٹھا العرب ؛ آیا۔مم عن اجدادمم ؛ وهی مایتعلق بقواعد اللئة من 
الصرف و النحو و ا معانی والبیان ومن عل التفسیر و الفقہ و التارِخ او 
السیر وغیرھا من التی ما صلة باصل الدین و بنھضة الاسلام والعرب . 

حینما العلوم العجمیة أخذت تعم جیع المعارف والعلوم العریة ال اتقلت 
لی العرب من الیوقانیین والشامیین وال مصریین دالایرائیین وافمندین؛ 
فالنطق والفلسفة وعلم الاسفار والاستکشاف وا مغرافیا والعاوم الریاضیةء 
جحمیع انواعھا من ا حساب وال یر وا مندسة ؛ و ایضا الطب والکیمباء وعلم 
البنا, والتعمیر والصناعات والفنون الاختصاصیة قد الضمت البھاء ونضم 
المقالات العلمیة الادییة إلی الادب ا حالص ؛ وبنا۔ علی ان الادب العری 
قد غدا حرراً فی اللغة العربیة ونشاً وترعرع بجھودات الادیاء الذین کانوا 
من الناطقین بتلك اللنة نفسھا ء وو الدب ا نین النشیط ؛ فھو یستحق ان 
یدخل فی حی الفنون العرییة بلا مریة ۔ وھناك أسلوب من أسالیب الادب 
العربیء عروقہ ممندة إل اعماق حیاۃ البدویین ؛ وذلك ھو اللادب البارع 
اھامء لہ غأن عظیم ومزایا غرییة ۔ والااسلوب الآخیر للادب العرں هو ما 
چاوڑز حدود البدویین ویتعلق بامتحضرین فی زمائھم وبا مقیمین بالمدن؛ 
من العرب ا!دین کان لم اتصال بالحضارات الوآاخریء وأواصر ودیة مع 
أھالیھا . واذلك عاد ہذا الدب متحلیاً با خضارۃ العصریة التی کادت تحعلهہ 
من جیما جوانپ دالاطراف: فھنا الادب المذکور أخیرا ء ہو ما امتاز عى 


. لیو یں الفعی ‏ الدی کان ق بدا یہ نیانا عن ایا ااہنؤیٌ 


مرن 


ات اناد الہ بد ازم افاائن لااو ا 
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1ت ء۴ 


خر ےس بجر رتیں حم 


۰ - لا لے .۔ تار ۷ی ۱ 
لدب البدوی فلہ خصائص جة ء وھو النی یضع حبر الاساس لدب 
العرق منذ القدم فتقالیدہ وعاداتہ ترجع إل مثات السنین قبل بىثة الرسول 
الاھی (صلى الہ عليه وسل). وبعض الھرۃ النابغین فی کانوا ینظمون أناشیدھم 
واشعارم بنفس تقلك اللفة البدویة ا حرۃ ء قبل ظہور الاسلام ء وذلك 
الادب موسوم باللآادب ا جاھلی . وھو آدب منظوم ء علىی هیلتہ الابتدائیة 
ولری فیہ صورا عجییة غرییة للحیاۃ الانسانیة العامة وللسرای البدویة 
و للقبائل القاطنة فی الثغور. وفیہ مد احوالمم و شثونھم بتفاصیلھاء 
من أیام حربھم و سلمھمء ورجا,ٹم وخوفھم : ومن افکارم فی ال باۃ من 
مغوباتھم ومکروھاتھم : فی الفرحات و الترحات : ومن مدائحھم و مایام 
الشخصیات البارزة فی عصرم ؛ ومن کل ما ینشط و ینعش الیاۃ ابشریة 
الی احبعات وحفت بالایمان القویم و السذاجة الشاملة علی طراز جیل 
ایق والذی ذکرناہ فھو نفس ھا قالہ شاعر من الطبقة الاول : متذکرآً 
غیر الدب العرل : 

. دوالم ا لمنظومات التی نظمتھا ھی تلك ا منظومات و الاناشید الّی 
یتغنی بھا جاہیر الناس فی حفلاتھم و مجالسھم ؛ فاذا استمعوھا 
اندھشوا وصرخوا بکلمات تشجییية : ۔والہ اہ یقول ا حق وھو 


۱ صادق مصدوق ۔ 
2 والقاع لمذہ ال حیاۃ البدویة لکانت محدودة جداء لکنھا کانت 


یا التعب و الشدة وال۔آمة: والادب الڈی نشأ عنھا ہو مم یکن مکتواً 


مین ق اعادید ؛ لان المرب ما کاوا ینادون الکتاٰۃ رارف 


سی ا وی جع رج ا 







- قااف بفریة--- ٦‏ 
. الشامبین منذ اقدم الزمانء و اللوحۃ القدیمة الی وققنا علیھا ھی یرجع 
زعائہ اپی الفرن ا حامس للمیلاد ( اللوحة ای وجدت علی قبرملك من اللوك 
القدماء العرب وبلغ تأریہ سنة ۳۷۸ للمیلاد) وھی مکنولة فی الامة 
النبطیة والشامیة واللغة العرییة القدیةء مثلاء وھی تقول : 

دھذا ہو قبر امرأً القیس بن مرو ملك العرب بأسرھاء. 
لکن‌الشعراء والنواب عن الدول المعاصرۃ ۔ قداستمروا علی نظم ما کان لھم من 
بدائم الموضوعات للادب ال لاملی قبل الاسلامء من آدابھم وتقالیدم وکائوا 
پتوغلون ف القبائل والاحیاءء وبنوع خاص ف الاشھر ا حرمء الی کانت 
الفرصة تتاح للقبائل ازید فیھا من غیرھا فھی کانت تعیش فیھا عیشة ھادثة 
مطمئنة ء وھی الّی تناسب الاستبزاد والادخار فی اللآدب . 

ولقلیل من العرب کان تذوق فی وشوق والہ ا ی العنایة بذلك الدب 
البدوی العرق ؛ الرائع الشھیر ء وقیل ان سوق عکاظ الکببر النی کانت متجرا 
عظیما وم کراً لاذاعة البدائع الادبیة العربیةء کانت تستعرض فھا تلك 
المنظومات علی القبائل اذا جمعھم الجامم او النادی من ائدیتھم ؛ والادیاء 
الاختصاصیون فی الرسوم والتقالید العرییة مع کبار الناس من العرب 
کانوا یقتطفون ا ختارات العرییة اللادبیة م ہی کانت تحرر علی قطعات اللد 
ونخط علیھا پا حروف الذعبة ثم تعلق علی باب الکتبة ؛ ا بد الشعی 
من اقدم الزمن ؛ تشھیراً ھا وتوقیرا بھا ۔ 

و کانت العرب تعبد الاصنام قبل بشة النی صل اہ عليہ وسلء 
فلذلك ان تلك امنشودات والاإاشعار کانت مضرربة بطاہع دیاتھم فتمثل 
ہیانھم الدییة وعقائدہم الروحیة ومع الرغم منھاء قیمة ہ العلقات> 


کی 
تی سی سر اوک تر 
کو نل ۲۱۱8 


جے یڈ دی سیر کر ات جا ”!وج7 


٠‏ جج ...1 شساہور ‏ جیۓ 
وغیڑما من الہدائم الفکریة الادییة لم ٹکن مذھولة عنھا بل بالکی کا را 
ھا حظ وافر من الصیت ا سن والشھرة والقبول بین الناس؛ 4مثل 
ہذہ المنظومات او ال جموعات الادیة یقال فا ہ العلقات ۰. د ہد المعلقات 
الع ء اللوجودة فی عصرنا ا لحاضرء فھی لعلھا آخیرة من سلسلة ا لمعلقات 
السالفةء و بعد ان انتشر الاسلام وذاع واستقام أمہ بالعراق والایران 
وعصر وبالشام بدا الناس یتطلہون القرآن مننہ العرق ا لحقیقء و 
ماکانوا من أھا ی العرب وحدہم بل کانوا من العجم الناطقین باللنة البھاویة 
او الشامیة او القبطة او الیونانیة وقد حاولوا بذلك ؛ ان یظفروا ماعرفیهہ 
من القرآن مع سح الالفاظ والعانی ھاء ولاجل ذلك افھم الزموا علی 
ائفسھم ان یتدرسوا اللغة العربیة یحمیع نواحبھا لان ذلك یساعدہ علی فھم 
القرآن ای غایة قصوی ؛ فاصبحت حینذاك تلك امنظومات و البدائع العریة 
القدیمة مع کوتھا مخالفة للاآداب العقائد الاسلامیة ء منوطة بالاہمیة الکبری 
فی دراسة العلوم وا معارف العریةء پل اسحح یء ان اقول ان ھناك ما کان 
دب عرقی مرقوم متحصلا فی تلك الایام الاوائل الاھذہ ا منظومات او 
التصائد ا معلقات فأئمة الدب والمشجعون علی الدراسة العریة وبوجہ 
خاص الایرانیون بالعراق تحملوا ا مشاق واقتحموا الاسفار الطویلۃ فی 
قلب بلاد المرب وبمنھم عاشوا مع القبائل وجعوا من أدبھم المنظوم 
حظا وافراً رمن تقالیدم نصیباً کبیرا : واحد امة اللادب الکار من 
کے الاپرانیین ء النی مواعتی ال ی ذلك عنایة عو حاد بن صاہور (حاد بن 
پک اہ بور) ادھو الذی ألف دالعلقات السبعء زھاء سڈ ہم لااو ود 









کل ھناك دواوین شی مثلھا ا پیا کات سوطة ۶ فضڈ: 
و مھا الفضلیات لاضی (۷۸۸) و کتاب ا حاسة لّٛى القام (۰ہ۸) 
وکتاب الّغانی ء الدی رتبہ الاصبھانی؛ العالم الکبیر من ائمة اصبھان 
بایران ۱ ۹۰۷) و الاصحعیات وغیرھا من الکتب القدیمة و بوساطة عھذہ 
الجموعات ا نظومة بدق النظر وامعان الفکر نعثر علی آسس الدب العری 
الشعی الائیق منذ المھد القدیم ۔ 

و بعد ان اصبح الاسلام دیانة عالِة و الدولة الحرییة انسعت من 
ٹھر السند ء فی الشرق الی سواحل البحر الکاھل فی الغرب ء قداسة العرب 
العائلیة و الثقافیة و بنوع خاص اذا ارتھلوا لی اقصی البلاد؛ لم تبق على 
حالما الاصلیة و خلال ثلاثة أجیال , ھذہ الدولة الکبری قد امندت من 
آسیا الوسطی و شمال و مغرب ا مند إلی المراکش والاسبانیاء مع المزائر 
الواقعة بھانھا من مالتا و سسل : وما زالت تلك الدولة المریة ستقمة 
محافظة علی مستواہا الرفیع السیاسی زھا, أواسط القرن الثامن ء و الدولة 
العرییة الاولی وی الدولة اللامویة الّی کانت عاسحتھا ابدمشق قد استقرت 


و دعمت ارکان الروح العرییة مثل دھارین واكہ ولکن اذا حکمت الاسرق 


العباسیة البلادء و قررت عاستھا قی بغداد سنة ۸ع۷ فِذاك اتقل مر کز 
المبراطوریة المرییة من دمشق إل بغدادء مع ان دمشق کانت اول لان 


ٹکون عامة الدولة من بندادء نظراً لقریھا من المدار العرقء اوعند. 


ذلك قد غلبھا الاثر الایرانی (ہ من الشہادة علی ذلك ان اسم باغ داد 
کا شف معناھا روساش رہ سی قرب بلفظةے. 
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: ۲ آتھ الد _ پاہر 1۸۹۲ 

وھناك ظھر انجاہ جدید و فکرة حدیئة فی عالم الادب لمرق 
و ثقافتہ ء فان اللنة المریة اصہحت وسیلة من أئم الوسائل العظیمة لندعیم 
الثفائة العالیة وعدد عظیم من الناس و بنوع خاص الایرانیون و الشامیون 
ققد ہرعوا إلی قبول ہذہ الثفافة المالمیة و الاسلام العریء فان کثبراً من 
الشخصیات البارزة من الحکا, و الفلاسفة و اللؤرخین وائمة الادب من 
سلال الاہرائیین و الشامبین و ایضاً من قاطنی بلاد مور البعیدۃ من شمال 
مغرب افریقیا و ایضاً من أھالی الاسبانیاء کاھم اخناروا الثقاق المریة 
پکل حفاوةۃ وطیب نفوسھم ؛ و زیاداً علی ذلكء کان ھناك الیھودیون 
الاوریونء الذین تبحروا فی العلوم و الفنون العرلیة وف الادب بصفة 
خاصة ء وکان ذلك من الطبیعی ء و ان الذین کانت اللغة الغریة مم 
لان ابا و الآمھات فھم اخترعوا أسلوبا جدیداً فی الادب العربی۔ 
فالملوضوعات و المباحث العلیة الجمدیدة کانت کٹھا مفتوحة علیھم . و اما 
الشعرا, للادب العرنی الاخیر الشائم ذکرہ فی تلك الاقطار ؛ کابن العری 
من الاسبانیا و ا حریری و ابن ا حطیب من الاسبانیا و ابومنصور الثعلی ء 
وابو العلا, الممریء کانوا مضادین فی الروح الإادبیة و الانجاھات العصریة؛ 
أوالك الشمرا۔ الذین سبقومم زماناً من إمراً القیسء و ابی العبید ابن 
الاہرص دوعدی بن زید و زیر بن ابق سلمی؛ رحارث پن حلزہ 
وغیرم. و لوان العرب کانت متأثرۃ جدا بالنزعات الشعیة ؛ او الطائفیة ف 
الشعر فقد أنت ء خلال عھد الادب العری الشعی ؛ بکثیر من المنظومات 
عل متھاج الشعرا, لنابنین من البقة الاول ؛ فی ابشعر العرق البەوی ؛ 





یں یف 
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ڈعاب آف لی وڈ ۱ ورای 

بموہ العا ی و برحبة نطاقہ اسنمر على ازدھارہ او رقیہ و تفوقہ ومع 
الرغم من انہ صادف خطراً عظیعاً و تأخرا مھیبا فی سنة ۱٣٥۸‏ للمبلاں 
عندما انفجرت الثورۃ الغولیة التاتاریة یغدادء مکٹ الادب الاسلای 
باتیا علی حالہ وشأنہ غیر متاثر بالدمار العام مع ان الایرانبین و الاتراك 
قد عادوا منضسین فی أدبھم الاہل ء ما کان ناغئاً من لغاتھم الاصلیةء 
وشعرا.م قد قاموا باذاعة و اشاعة لغاتھم ازید ما کانوا فیہ من 
تصنیف الکتب و تالیفھا فی اللغة العرییة ء کا کانوا پعتادون ذلك من قبل ۔ 

ڑا ماخذ و انساعات کتاب دآلف للا ایل 8ك 

و بعد أن انتشرت وازدھرت القاقة العالِة الەظمی بین العرب 
المسلمین ؛ فی اواسط القرن الثامن للمیلاد انھم تھافتوا علی انمار اللادب 
والفن لاغیارٹم وأجانھم من الشعوب الراقیة؛ نقصمھا من ایالیةء 
والدسیسیة والمماسیة والفرامیة ال کانت جیلة وکذلك خمةء مھا قد 
أخخذت توثرم وتعجبھم کا کانت الفلسفة والحکة وعلم الاصطلاح وفتون 
الصناعة قد جاذہتھم إلی نفسھا من قبل ؛ وعدد کبیر من المنشئین والکتاب 
والمسامین قداقتطفوا ہذہ القصص من المراجع الایرائیة ونقارھا إلی اللغة 
العریة لکی تستلذ بھا العرب وئنسل بھا فی ساعاتھم من الفسحة والانفراه 
منذ القرن الثامن لی ما بعدہ؛ والایرانیون کانوا انفضھم مثاثرین جدا 
باسالیب ا مندیین القدما۔ فان شحب ال ند کان من تلك الشعوب النی جہلت 
علی غزارۃ القوۃ ال حبالیة من ناحیة تخلیق واہداع القصص والاساطیر . 
وتالیف الاساطیر لمندیةء النی بدا عکایات السباع الصواری : دبعکایات --< . 
غرائیۂ ویتتحیر اشقاطیہ ا الستا پا کات لھا شائن ا پا 


ى و ار ہا در سمڑاڑوں ہے : . بوڈ جر گیوپ 0۳ 


کم 


: کی ا3 ٭' صسافہ سوا مآ " ٌ مو 


رت ا و رش وی مہ رجہ 
ٌ 





پواحی المند وحکایات ہ جنکاء وہ ویداناء مختلف الاصنافء اتی تعلق 
بالادب الہوذی الرائع با مند هی گلھا خیر شواھد عل ما ادعیناہ ف السطوز 
الماضیة ء و ہ مھابھارت ہ وہ ہران ء باجزاءھا مفعمة بالقصص والاساطیر 
ودمت ابدیشء حتف کان بموعتان فغمتان من الادب امندی 
القدیم العالمی ء اإذی بذکر قصص ا حبوانات ء وزیاداً على ذلك ء الروایات 
المسوطة الغرامیة والقصص المبنیة علی پبان ا خاطر قد ظھرت ف لنة 
السٹکرقیة وہوجہ خاص ف اللغات الاہلیة کدیوان ەداس کار کرتاء لدان 
دین (الفرن السابع المیلاد) واہم المولفات الادییة العلمیة ال تم 
القصص الاخرامیة بدلك المھد القدیم ا مندی ء ھوکتاب ہ ست سرت ساکر > 
اپدی قد صنفہ فی لغ السسَکرئّة (ف القرن الٹانی عشر ) عام علام من 
العلما, الکبار وھناك کنب اخری سواہ وھی اقدم عھداً من ذلك المذکور 
أعلاء . وتلك القصص ا ندیة ھی نفس اَی اوغا الفارسیون اولا 
فرنبوھا علی منوال طبائعھم ئم ارساوھا إلی العربء ٹھکنا نوع جدید 
وبدیع من الادب تقدم ای العرب والعالم الاسلامی العربیء وم تسلموہ 
بکل حفاوة وسرور وعند ذلك ؛ وقفنا عل بد, ذخائر القعص الی 
أُلفت فی دیران واحدء خصل لہ ان عظیم دآمیة کبری ف اللادب العری 
وھو کتاب ہ الف لبلة ول لب ء النی تلی اسمہ منذ القرن الثامن وسیخلد 
اریخ ذکرہ ما دام بیقی الادب المرب الزاھر ۔ 
و الوجوہ الالیة بمناسبة اشتھار کتاب دالف لی ولاف وندرہ 
فی العا م العربی لنکون مدہشة جدا ء کان مناك پالغاریة کان ئن 









کو وہ ک2 یر اف ںو 

اک و کی ال جن لق الد نی ا جشیاری؛ (فی غلال الاصف 
الاول من القرن العاشر للمیلاد) و اما الحکایات فی مواد روحرة وحکایات 
ا جن و السعلاۃ و العفاریت والحورء و ا لحکایات النبئة عن دسائس النساء 
وا لحکایات المرشدة إلی طریق من طرق ال حیاۃ الّی ما کانت مستحسنة عند 
الثقات والمثقفین من الرجال ؛ فکلہا کانت متروك5ا وغیر مقبولہ عند ائ مة 
الادبء والعطل ؛ ومع ذلك انھم لم یتساوا عن الادب العالی ؛ الذی کان یتم 
عامة الناس بمقدار عظیم من القصص وال حکایات . وان المؤرخ الکیر 
المسعودی (المتوفی سنة )۹٥۹‏ فی کتابہ مروج الذہب ؛ یخبرنا عن 
وجود کتاب قدیم بالفارسیة (او بھلوی ) الذی بک عن ملك د عن بنت 
وریرہ شہزاد و خادمتھا دین زاد ؛ و الندیم (المتوفی ۹۰۰) مؤلف کتاب 
دالفھرستء یذکر عن کہتاب ہ ألف لی ولیلہ بملاء و یقول فی : اہ 
کتاب الحماقة و السیثات ء و المؤرخ المصری؛ القرطی ااذی کان حیا 
القرن الثانی عشر ینذکر عن حکایات د الف لیلة ولیاء حہنما ہو یذکر 
حوادث عہد العامر : احد ا خلا الفاطمیین المصریین الذی کان بکم علی 
البلاد المصریة فی اوائل القرن الثانی عشر ۔ ومع ان ھذا الکتاب کان 
غدا مقبحا وساقطاً عن انظار الرجال الثقات وعلباء الادب ء لکن قبولہ وشیوعہ 
لم یتأثر بذلك التنقیص او الانتقاد ا مارح . ومازال الکتاب یزداد رونقاً 
وبھا وحامة ء من عصرا ی عصر ومن قرن ای قرن والذین‌کانوا بخطونہ نفلا من 
اخطوطة القیقیةءکانت من عادتھم أن یمضیفوا إلی حکایاتہ ء حکایات اخری 


جبیدۃ من قییلتھاء دی الی 'کانت تمثل حضارۃ العرب المقیمین ق الین 
سے رالمکایات 7 زرذت, رف ہ نما انا ْ 


ج کے رک 
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2 ہے راو ا پودجداہ اجوہ 


کت 
٦‏ 


)۸ ڈناب ابد - بتایر 1۱۹٦۷۲‏ 
پوخمونھا بالمنظومات الأاخری النی تھیج العواطف و اآنزعات ء سوا۔ کالت 
من الحاسة او الحزن او الزھد و النقوی؛ او الحب ف ا میا مع التنحی عن 
آسابھاء وھی تشمل حکایات التضحیة: و حکایات الاستھزا۔ و المزاح 
و النقدء و التعریض الین و ابضاً ۔۔ حکایات ال جد وا مزل و ان جون؛ 
فنظراً إل تلك الحکایات ال:لونة الاھداف والاصناف والفصاحة ا مشھودة 
بھاء کتاب :الف لیلة ولیلقہ نال امتبازاً عرییاً فاخرآً لایساممہ فیہ ای 
کتاب. فھی بموعة مضادۂ الملوضوع و اللون الادیء وعلى الرغم ملە 
تمثل صوراً اساسیة ححیاۃ العرب المسامین یجحمیع ألوانھا و نواحیھاء الّی کانت 
مزدھر فی زمن ا لفا۔ المعباسبین (ھارون الرشید وغیرہ) یغدادء وف 
زمن الاموبین بدمشق : وف زمن الفاطمیین و الماليك وألقاھرۃ ۔ وکالت 
ھناك روایات و قصص خالیة حضة: و قصص تی الوقائع التارغیة بعض 
الشیء و الاساطیر بعضه ء وکانت ھناك قصص البيئة المتحضرۃ الی 
عن شثون اھل ا مدن . وکانت ھناك قصص من العجائب و ا خاطر وقصص 
تمثل شماعة التجار العرب و بسالة الملاحین منھمء باقصی البلادء وراء 
الیحر و روایات حرییة ء ای تکشف القناع عن العھد الحامی بغرب 
آسیاء ریثما الشرقیون من العرب و ا جاہدون فی معارك دینیة ء التقوا یف 
ملاحم شدیدة بالشام و فلسطین و ھناك کانت حکایات مفعمة پمقدار عظیم 
من بیان العا م العری و حکایات من بقة بقایا الادب الیونانی و الروی٠‏ 
فھذہ الحکایات قد اشتبکت وتراکمت اولا ثم انضمت ا ی الحر ء خایتھا 
الآإخیرۃ کیا هو تعامل الاٹھار الصغیرة مع البحر ا حیط ء فند ذلك ظفرنا 
پھذا الکتاب الرائع ؛ کتاب دالف لیلة ولیلتہء متجلاً یع دواہہ و و اثالتہ 
و اعلی مائرام منذ زھاء 7۰۰و سة المبلاد, 





سید ہیر دح ا ک1 سک سوا رک کے 
< کاب اف با ریو ۰.۴ 

و مضت ‏ حو ۸۰۰ اعوامء فی تشکیلہ علی ھذہ ا بئة الرائعة الاخیرۃ 
ا ممتعةء وا منشثون من اھل العرب و ا لممامرون من اھل بغدادء و القاھرة 
قد تولوا بقیادۃ عظمی فی ھذہ اللهمة من ارتقا,ء و قنمیتہ و التجھیزات 
الاخیرۃ قد مت بالقاھرة اثنا, اعوام اخیرۃ لدولة المماليك (فانھم قد حکوا 
البلاد الصریة من ۱٣٥١‏ إلل ۱١۱۷‏ للمبلاد) و الکتاب النی ظل نشؤہ 
و نشاطه جاریا د ساریا طیل مدة ما ذکر من العصور: مع ازدھار 
الثقاقظ البدیعة و مع معا لے و اصلاح ما کان للشعوب الآخری من مطالع 
افکارھا مثل ما کان لنفسھا فلابد ان استقرلہ مقام جسیم فی الدب العا لی . 

و انھا الافرنج و العرب (الشرقیون) قد تعامدوا و تعاملوا بمضھم 
بآ ء فی ایام العروب الدینیة: وف فقرات ا لحرب اذا أئیحت لم 
الفرصة و وافالم زمان الصلح و السلام؛ فالعرب کانوا یقاومون التیار 
ا جارف اتوسیع حدددہھم الدولیة و الافرنجیون کانوا اصبحوا مشجعین 
بدیانتھم وباغراضھم التجاریة ۔۔ وف تقلك ال الد ثقافة العرب الّی کانت 
منظمة بنظام حسن وکانت تلك الثقافة دینیة خالیة مقدار عظیم؛ م 
تستطع الا ان خاب سعیھا فی النأثیر و النفوذ فی اذھان الناس من قاطنی 
مغرب اورباء و لکنھم تأئروا جدا بکابات الشرقبین با ھا من الرایا 
ا حیالیة . فالنتیجة لذلك ان فی القرون الوسطی ء (ہوسائل عدیدة مثل ھذا 
النعامل ) عدداً کبیر من ا لحکایات و الروایات من العالم العری کحکایات 
علی مثوال حکایات الف لیلة ولیلةء قد نقلھا الافرنسیون وغیرہم ا ی 
لناٹھم مم تنقلت تلك الحکایات الی الداب الاورییة ء ا مفریة ء وھذا کلە 
کا رفا ہی میا ضلت المرب ف نشر آدابهم و علومھم بغیر وسپلة ہنصاری 


ج27 یت آ پ ود ۰ 


۲ ر-ں 
ا ھتہ 
۔ ایا 


5 غاۃ ایتے. ۔۔۔ اہر 1۱۹۷۷ : 


ہج تر لوت و . 80.2 
2 'السیانیا . الذین لم پتأئروا بدون واسطة ء بالادب العری رتا او مادة 7 

٣”‏ فقطء بل تعدوا و ندرسوا اللغة العریِة کا کان السمون یفعلون؛ وجدیر 
پالذکر؛ ان بطل النصاری الاسافین الشعی؛ فی القرن ال ادی عشرء 

المسمی پروئی ؛ آو باسم ہد رودرك دیاز کمپندوہ کان معروفا ف الناس 

ہاسم ہالسیدہ فتحن نللقی مثلا: فی قصة اسکواثر سمل ان جوفری جوسر؛ 

ااشاعر الانکلیزی فی القرن الرابع عشر وف قصة جتمنی فبل ف النذ 

الفرنسیة القدمةء قصة ہاکاسینء و نکلیت, کٹھا رنات الصدی العالیة 

الف لیلذ وللة : (و اسم الممثل الکبیر فی القصة الفرنسیة الذکورة هو القاسم 

باللئة العریة) وعلی ھذاء رسخ آثر الف لیلة ولیلة ولوٴف عھدھا الاول؛ 

اوربا المفریة ء ولکن فی القرن الٹامن عشر جذب کتاب الف لیلة ولیة 

الزجل الاول جذبا ەکاملا ٥ء‏ وکان ذلك بب ترجتہ ف اللنة 

الفرنسیة ء والعالم الم۔تشرق الکبیر السیاسی التونی کبلند ( )۱۷۱١ ۱٦٤١‏ 

ترحل الی استانبول او قسطنطدیة ومن ہناك آئی مخطوطة من نسخ 

الف لیا ولیاة ؛ وبداً برجم ایاھا فی اللغة الفرانسیسیة ؛ وھذا النقل کان محتویا 

جز,پن (من ۱۷۰۷ ال ۱۷۸۷)ء والادب الفرنسی والادہا۔ النبفة من اھالل 

: فرنساء کلھم أئروا بندرہ العجیة ؛ وجالہ الساحر. ھذم الترجة لکتاب 
..٥‏ .لف لیا وللاء قد شاعت وناعت فیا بین الناس وف مدۃ قلیاةء قد 
و . اكقلت تلك ا کایات فی صنوف من الغات الادیة الغریةء :وکتاب 
' الف للة واپلاعل ھن الطریقء اصبح بکل بسرو سھولة احد الدواوین القدنة 
الادبیة للاوریین ء واستوی ذلك الکناب الہدیم الادبی عل مبقواہ اع 





جرد ھی بے 
مہ سا ۲ 
"وت 


. ...ا کبس یرتا 8 ہت 
۳۷٣ 7‏ 


وقد اثر ھذا الکناب یما حتوبہ من ا تن الرائع ؛ فی الدب الفارسی ء 
والترکی وا ندی علی السواہ ۔ فان الاسلام اذا بلغ ا مند و اُسرعت الرجال 
ا منود من المسلہین والنادك ء إلی تدرس الاغة العرییة والفارسیة: فقد 
قسرب ہھناك أساوبں دی بدیع إل الادب افندی ؛ وھو الدب الذی 
ینبغی ان نسمیه اللادب ال مندی ما یتعلق بالاسلام ؛ العالم العربی والفارسی 
وقد نقلت ال حکایات التی جات فی الف لیلة ولیلة ا ل عدد عدید من اللنات 
ا مندیة کالبنغالیة وا حندوستائیة فنالت بذلك قبولا عاماء ورواجا شاملا 
وحتی القرن السابع عشر؛ ظفرنا محکایة طویلة من الحکایات الائیة ‏ 
الف لیلة ولیلة علی الاقل ء وھی حکایة سیف المليك وبدیع الزمان ونلكِ 
الحکایة قد نقلت منظومة باللغة البنغالیةء وغیرھا ایضاً نقلت لی ال:غالیة 
وا مندوستانةء وھناك کانت حکایات مصطنعةء على طراز حکایات 
الف لیاة ولہلة ء فی اللغَة الاردیة ء وغیرھا من اللغات اھندیة وبرساطة التراجم 
والنقل فی اللنة الاردیة ء التی ممت ف القرن الثامن نمواً باھرا ء باغت ا لحکایات 
من الف لیلة ولیل اقصی ذروۃ شھرٹھا وصیتھا فی اقطار ا ند ثم جات 
تراجھا فی اللفة الانحلیزیة وعلی تلك النراجم علقت أحیة کبریء من ناحیة 
. الييئة ا مندی و وضتھا نی الدرجة العالة ء من اللادب الروائی القدیم افندی؛ 
کا ہی نالت نفسھا فی اورہا وامر یکا ء واذلك انا مجد فی اللغة البنغالیة 
بعض روایات تمثیلة ء جدیة وہزلیةء وھی تبی علی قصص الف لیلة وی : 
ولاہدمن ذکر على باہاء القصة الرائعة المطروة التی رتھا کرود براساد 
ودیاونودء وھی معروفقظ ومشھورة ء بین الناس منذ خسین عاما ء وابضاً لاہد 
من ذکر ابوالحسینء (قصة مضحکہ) ومن دکر کنب أخری الی أضافت 
اُلشھرۃ والقیول العام لحکایات الف لیلة ولِلة فی ا ند الحدیئثة ۔ 





ےی وو :چو ری ا تو 
وی میں اریہ نی لیہے+جد درک مد ختی۔ یی تک امو ا 





الادب الھمندی المعاصر 
ے- ۱٣‏ 
وق دی یہ 

ومنذ ا رک الابداعیة ء نزل الکائب ا ھندی إلی میدان تحریر 
الجنمم من الاوضاع الفاسدة سواء ف ال میادین الاجتماعیة والاقتصادیة . 
و کان الکاتب من قبل بتناول الطرق و الوسائل ا ادیةء أو ہمبارۃ آخری 
وسائل علمائیة: للالحرر الاجتماعی والاقتصادی و ماکان قعغ ھذا اللوضوع 
الحساس من الناحیة الروحیة و الاخلاقیة . والکن ھذہ ا حرک قد استھدفت 
إِل انجاء ذھی تقدی متحرر کامل کا کانت تھدف إلیہ حرکا ہ براجاتی وادا٠‏ 
اتی کان پتزھا الکاتب ا ندی الشھیر ہبریم جاند ٠۔‏ 

لت الدب النقدی 2 

و آن حرک ہ براجاتیواداء ماکانت إلا حرکہ تقدمیة ھندیة 
الصة تھدف إلی تحریر ا جنمع من الإاوضاع البالیة ؛ و تنیە الوعی التوی 
حوما تنشی فی الجتمع من الفقر و ا جھل و المرض و کا أٹھا نقطة التقاء 
پین الابداعیة الاخیرةۃ و الفلسفة ا مارکسبة . و فی الوقت ذاتہ نشأت ق 


للامتاذ عالدین الالرای 


١‏ پیض الدوائر الادیة حرکہ إبداعیة مندیة مِنة على فکرۃ ربویة خفیة 
وعلی رحة الطبیعة وجا ما بدون ا مساس بالشخصیات ا مشؤومة و الکربة 
۱ کیا ہو الشائع فی الروایات والقصص الاہداعیة اللآخری. وعرفت ھذہ 
ثا لیک باسم : ہ تشایاواداء وھی بثاہة نقلة التقا, بین الابداممة الاول 
٢‏ و الفاسفة دالریدیة ء المندیة القَدپة ۔ 









زم هھسم زم مسب ہ< رن رک 


الاب اقندی للغامی م._ 
وھاقان ا حرکتان الرثیسیتان فی اللادب ا ندی لم تتخاصا من 
آثار الافراط و التفریط لان الشعرا۔ الذین کانوا یأخذنون زمام ا ریہ 
التشایاوادیةء متغاضون عن مشاکل عامة الشعب وویلات الکروب الّی 
تأرج فیھا من الاضطہھاد الطائی والقمع السیاسی و التحرج الاقتصادی 
و آلام امرض و ا جھل و الفقر؛ بینما کان زمماء ا حرکہ النقدمبة مبالغین 
فی تضخیم استغلال ا نس البشری ہمعنھم بعضا وتفخیم الأساۃ الاجّماعیة 
بطریقة مرعبة قشمئز منھا النفوس ومثلھم فی ذلك کمثل التھاونین من آسحاب 
ا مرک الصادیة ا حلیعة و ھکذا شاہد الکاتب ا مندی البشریة و مساعبھا 
فی ضو, جدید مبنی علی نظریة علمائیة خالصة فی سیل الکفاح للاجل التحریر 
فی شی ا مرافق وق مقدمتھا المسنوی الاجتماعی ۔ الاقتصادی وأن ھذہ 
النظریة العلہائیة فی حد ذاتھا تثل ناحیة من التحرر الفکری۔ و لکن الغرض 
الاساسی رن ہ براجاتی واداء لم یکن النوصل إلی ھذا الاتجاء النھی 
المتحرر الکامل وکانت فی أیامھا الاولی ء تتطلبِ تعاون جیع العناصر انی 
تضمر مثل ھذہ الفکرة التقدمیة فی جواتًھا ۔ 

و تحولت ھذہ ا حرکة من بدایتھا الشائک کنشاط أدی لنوسیع 
نطاق ا لشارکڈ الوجدائیة الاجتّماعیة للکتابء وتقدیر أهة الآداں 
و الدور اللدی ینبغی أن قلعبہ فی المیادین الاصلاحیة الشعبیة إی نظریة قریة 
الفلسفة الشہوعیة الکاملة مستنکرۃ جیع طبقات کتاب التقالید الدیموقراطیة 
المتحررۃ الذین ساہموا و أیدوا ہذہ ا حرکة من مہدھا نی مختلف مراحلھا۔ 
و کما ترداد ارتباطا بالشیوعبة بدأت ا حرکة أن لکون آدیة سیاسیة فوق 
الاعتبارات ال9اخری وصارت آفکار الرکات الاہداعیة الآخری فی منأی 

.) 


07 ْج.- اھر رہہ ٠‏ 

موی ہیں سج ثققے ے بے “َ‫ > 
پا کا دن کر ات بب سے ٰ ہیں 
کا کی ا ملک پر دا ا شی ری ار رہہ ہے کے .- 


۳۴ ۱ ثتا آمنےد - بیناہر ۱۹۲۷ 
عنھا بکم العرف السیاسی الذی تسیطر علْٰھا۔ وما کان روادھا الکبار 
ہمیدیں عن الشائبة ۔الصادیقء قبل آن تصیر تحت وطأد التصلب 
الکامل فی المیدان الفکری التقدی وف مقدمة ھژلا۔ الرواد ہ یاشبال ٠‏ 
(؛۱۹۰م) وہ ناجارحن٠‏ (۹۱۱م) ودرامیشوار شکلا ٠‏ (۴۱۹۱۰م) 
و +ٹریش عھتاء ( ۱۹۷ م) و إذا اُردنا الشاھد من خارج دائرة الادب 
ا لمندی علىی ا مظاہر النقدمبة فی اللغات الشقیقة فان مقالات ومؤلفات 
دکریشان جندارء و ہ خواجہ آحمد عباسء اشائعة و معروفة فی میدان 
الانشراح الصادی . 
لک بریم جاند کک 

وائتقلت الروایات المندیة بید الکاتب الادیب ہ پریم جاند 
من الاعتقاد الغائم الحاطی أن الکتابة التقدمیة بحب أن تدور حول العمال 
الکادحین والفلاحین فی ال حقولء إلی شحخصیات أصیلة فی ا حالات الراھنة 
فق ا جنمم. وانسست روایاتہ باتران طبقی بعید عن الورطة الی 
وقع فِھا بعض دعاۃ حرکہ ہ براجاتی واداء فی عصرہ . و بنا علی کون 
معظم کدتاب ھذہ المدرسة منتمین إل طبقة مدنیة ما کانوا مکترثین بعقلیة 
الشعب الذی یریدون تصویرہم ومعا مة قضایاہم وحل مشاکاھم . وأدی 
ھذا اللوقف إل وجود کیة وافرة من النقد المتحایز مدفوعا بقصر النظر 
و التطرف الفکری۔ ومزلا۔ الکتاب م بصرفوا اہُماما بالغا نو اعمال 
الادیة ٭ اہم جائد ء الذی اعتہروہ رائد الدب المندی الحدیك و قائدہ. 


)0١(‏ مطبوعات الإأکادمیات للاداب اھندیة 
زی اكەوضەلا (ت صضصوہ× ۱ز فتاطد ×××طہ: سم 


سے 
٤‏ 
ف۰0 


۰ ٠ 
و سی سم یں‎ 
کے یی راو وم وک رہ‎ 


1پ آفندی ألمامر ٣‏ 

واختار ریم جاند کول روائی منظم فی ا ندیة تخصیانہ من 
الطبقات السفل ومن جماعة الفلاحین الدین اختلطوا ہبہ أو اختلط بھم 
وما کان یفلت س قله الوقاد النظام الاقطاعی الارستقراطی النھار؛ 
والوعی الاجتماعی العام فی أوساط طبقات الامة . وکان بصور الیاۃ 
الریفیة وحالات العمال والفلاحین بکل آمائة و إخلا(ص وف غایة 
العطف و ا حنان. و امتازت روایالہ دائما بحسن اختیار الواضیع 
الحساسة و الفصول الواقعیة ا لحکمة وکانت الاددار فی غایے الدقة 
والاتقان و حسن التصویر والترضیح الوقائع . وھکذا أتت کتاباتہ 
إِل مضمار الاصلاح الریی والفکری والاجتماعی فی أوسع معانھا وأدتھا ۔ 

ےت العصر الاصلاحی 6 

إن ا حرکنین السابقتین والنھضات العامة التی حدثت ف ال یدان 

اللادی فی ال ند وخارجھا ونشاط حرکة الّداب الاجنیة وتبادل الریارات 
والبعثات الثقافة بین البلدان ا ختلفة ُکلھا دفع الکتاب فی اللنة افندیة 
أيعضا إل دراسة آحوال ا جتمع والوقوف علی طرق حاتہ وتناوما 
فی أعمالھم الادبیة بعثا ونقدا ومحقیقا ونشدانا العلاِج الناجع ما آصابہ من علل 
وأمراض وطلا للوسائل الکافیة حوالامیة وإزالة الفقر من الطبقات ا خلفة 
التی کانت تکابد ال‌لام والعنا, حت وطأة التعقیدات الاجتماعیة البالیة 
والعرف الا ی الدی تسرب إلیه الوھن والضعف حسب تقلبات الازمن 
وتطورات العا م ۔ ولعب الشعر دورا ہاما فی ھذا المصر مع أنە کان یتسمك 
پأ۔اوبہ التقلیدی القدیم ویدور حول الاخیلة والتشیبھات القدمة ۔ وآن 
الشاعر الشھیر حینذاك ہ مابتلی شران جبتاءٗ س أتباع تلك الدرسة أبدی 
مرو فکریة وفطائۃ فنیة فی التمسك بالمبادی الانسائیة والدعوۃ إپی الثل 


25 .ٍ2 
رج ہیں ۶۴ء ھ5 


۰ 
اوہ : 
ایدو نے خی >۰ 





غ ٹیا آااے - چاہر 1۱۹۷۲ 

الملیا نی ایا ء بینما کان الشاعران ہ مکھن لال جترویدی ٠‏ (۱۸۸۸م) 
وہ یالاکریٹنا شرع (۱۹۰۸م) المعروف بلقب ہ ناوین ء من الشعراء 
الوط نین ا لحبالیین ا یالین لی فن التلمبح والرموز . 

وکان الشاعر الغزل ہبالاکریشنا راہ (۱۹۱۱ع) الذی ینتمی 
إ لی مدرسة ہتشاباواداء آسدی خدمات جلیلة فی میدان القصائد الغزلیة. وقد 
امتاز أساوبہ بالہساطة والسهولة محیث یقرب شعرہ إلی القاوب . 

ول الندص الال ج۴ 

إِن النقدم العام فی الفکر العلمی والنظریة الفلسفیة ترك أثرا فعالا 
فی القتصص ال یالیة فی الدب ا مندی . وقد استھدف کتناب ذلك العصر 
إٍل تصویر حیاۃ الشعب کا ہی لنکون ہراسا للمصلحین الذین یعماون لرفع 
مستوی مرافق حیاۃ ا جتمع وقد ندطت فه أیضا القصص التارة الی 
توضح الرتائم القدیعة وتصور الاساطیر الشھیرة دەن الذبن حرزوا قصب 
الباق فی ھذا الضمار؛ ہ بھگرات شران آبادهیایاء ۰ء إذکان 
یصور ا مناظر العامة انطورات ا جتمع من العصر د الویدیء إِلی العصور 
الوسملی؛ وأما ہ راھول ستکرتیاناءٔ ( ٥۱۸۹م‏ ) فکان بحاول لتوضیح طرق 
ا حیاۃ فی ا مھوریات القدیة؛ یماکان درنمایا راگھواء (۱۹۷۷ع) یمتم 
عدینة دہ موھن‌جوداروء ۔ 

و مالابخفی علی الباحث ا حاید ان ء ہذہ ال حاولات لا تخاو من 
ا بالغات أو الاخطاء التاریخیة الواقعیة؛ مع وفرۃ علوم کتابھاء ودقة معانیھا 


() (۷۹۵٣تص۱ئی)‏ لماممل/3 () فکھاڈ معطماعافنعھ (م) ددمائففافوفاظا 
عجورطەەوتا ‏ () حمدروراعطلصہة لصطمظ ز(م) ٭موعظ دووس 


() سلزسٹد۔ 





ہر رہ ہد 


۱ آلادب آقندی الحاصر ۱ 2۰ 
واختیار أسالیھا . للانھم بنوا مواضیع قصصہم علی نظریات خاصة قبل 
اعتبارات تاریغیة علمیة محضة . وکرس دراھول سنکرتیاناء کناباتہ حو 
الفوارق الطبقیة والاجُماعیة وأن ہ یاشبالہ' لکان یسی النھتضة اللنسویة ۔ 
وأن الکناب الشھیر ہ لھزاری براسادء (۱۹۰۷) ہ تاریخ حیاۃ بانابھتا ء 
فی مثابة وثیقة تاریغیة عن العصر بأمرہ فی القرون الوسطی (وقد اختارت 
أکادییة الآداب الھندیة ہذا الکناب الترجمة إل اللغات الھندیة ا حاة 
الاخری وقرجم فعلا إلی لخة دملیالمء لغة ولایة ەکبرالاء بنوب الھند) . 

و بین فیہ الکاتب الکبیر بطریق تاریخ حباۃ شخصیة عظیمة الاحوال 
ا حارجیة لإذلك الدور بل وا الات الاجًماعبة و الفکریة والاقتصادبة 
الراھنة حینذاك وصارت ہذہ الروایة فریدة فی نوعھا فی اللنة ا مندیۃ 
فی أساوبھا و تھا و ذوتھا الفنی وزخرنھا الانشائی؛ ومع کونھا ق أصل 
سنسکرتی خالص إلی حدکبیر ٹھی سهلة ا نال و یسیرة الفھم وھی ظاھرة 
حیة خالدة فی عام القصص التاریخة وإذا اسنثنینا الصفات الوثیقیة 
فاٹھا ×طرفة ء قصصیة وعمل أدں خالد نشأً فی الدب المندی خلال ہیام 
المرب الما میة العظمی.. ولا یکن أن یقال بأن ھذا الکناب الذی هومن فتاج 
عالم ہندی سسکرتقی کبیر وآستاذ جلیل ونقاد حکیم قد نال تبولا 
وذیوعا یستحقھما. ومن الروایات ال جدیرة بالذکر ق ذلك العصر أیضاء 
روایات الکاقب المعروف ٭ و یرینداونلال ورماٴء (۱۸۸۸۱)ء الئی تدور 
حول زوال النظام الاقطاعی ف البلاد ۔ 


زی) لووضد؟ زی ق۶ نصفت۰() غناعطلمصاۂ نک دااہ طاممفظ 


() صییند9 اعاخدہجاماك۷ ا 


کت ٠‏ 
کہ شر موک ہے و : 
می کی ا کر ام ایر ا ا و 7 ۰ 

می ا ہہ اھ مات 


۳ ۱ ثقارة آف۔د - بنامر ۱۹١۴‏ 
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حدث تطور خطیر فی فترة ا حرب أیضا فم یکن ذھنیا مثل 
ہتشایا واداء أو موضوعیا مثل ہبراجاتی واداء ہل کان تحولا أساسیا نحو تقویم 
الانسان و تھذیە وھو شدان حقیق لشخصیة الانسان وکرامته و ذایتہ: 
زتیجة للوعی الواسع و الشعور العنوی ا ام فکانت ا حرکتان المذکورتان 
فی الواقم ‏ آءواجا طالحة لٰذا الفیضان ال تصاعد: لان ہ براجاتی واداء 
کانت مظھرا لرد الفعل الناتج من العاطفیة التضخمة وتخیلات ہ تشایاواداء 
کیا کانت الاخیرة رد فعل ضد المذاہب التربریة الناشفة د الزامدۃ الی 
کانت تسود العصر الذی سیتھا۔ و بعبارة ادق فکل ھذا وذاك ما ہو 
إل٦آثار‏ لتیار تاور جدیرھام یدعی ۔ قدما ۔ نشدان الذاتیة أو الوجود 
الشخصی ۔ ول یکن ھذا الوعی الانسانی ولید لغة أو بلد أو شعب فردہ 
بل هو نتجة4 للاطورات العصریة فی الغرب و الروحیات المتطورۃ فی الشرقء 
وھذا التحول ا جدید قد رفض القیم التی کافت تعتبر من قبل مقدسة ذات 
حرمة عاصة وکذلك تغاضی عن تقدیس الاشخاص وعن منحھم مکاثة فوق 
الطائة البشریةء او أعطی الارجحیة الاقدم الصناعی والعلمی واستنکر 
المذامب التقلیدیة الوضعیة الّی تعرقل تقدم الانسان ف مرافق الحیاۃ ا ختلفة ٠‏ 
ولکن ھذا القول لا ینطبق تماما علی حالات بلد واسع عریق مثل ا مند 
نا لانرال نری مثات المذاہب و الاراہ الاسطوریة نحثٹ علی تقدیس ما 
لایستحق التقدیس وئکبیر ما لا بحقہ من الانخاص والظواھر الکونیة الاخری 
بع‌ وفرتھا وکٹرتھاء وانعکست تلك الراہ ٹی الآادب اھندی الغائع 
از اك فی مناطق سدھیا دیشءٗ الواسعة الارجاء. 





چووواوسجدوس۷جوسجسجمسسےےے' 
زں ضط عرطكماۂ را فی ھچ 


الادب آفندی المامر ۰٣‏ 
اق النرعة المماصرۃ کہ 
امتازت النزعة المعاصرة فی الدب ا فندی بعدم التایل إلل 
اللابطال وإن لم کن معادیة لہ ؛ و أما الکاتب ا حندی الحدیث لایری فرقا 
الشعور وإدراك الامور فی الشرق والغرب وأنھما یسبران ٹی صوب واحد 
فی آمال البشریة وآلامھا ۔ ویهتم اللادب الہندی العاصر وکنابہ بالرجل 
العادی وقضایاہ ومشا لہ : و یفتخر بعادیتہ وبساطتہ فی الحب؛ والفرح 
و السراء و الضراء والمطامح و الامانی ولایری تضادا فی بساطة الدب 
وجودتہ و لایەترف بتناقض بین میزتہ و شعیتہ لان الدب لی ا الد 
هو الدب الشعبی أو أدب الشعب . إن الائسان لعادی وفرید ق وقت واحد .۔ 
وھا صفتان متلازمتان تمبزالہ عن سائر الکائنات الارضیة والسماویة 
وعلیھما یتوتف نظام الکون ورفاہیة البشر بذا فیرہ. وعلىی ھذا الاساس 
پستوحی الکاتب الطندی مواہبہ الادیة ویعلق علیہ آمال الافراد وا لماعات 
وآن القیم الانسانیة الحقیقیة ھی النی تصدر من إنسان عادی لامن بطل 
روائی أو نظری ۔ 
نل العمر احدث ہہ 
إن الشعر المعاصر ا حندی لی على فکرة الانسان العادیء و أن 
عناصرہ مشتقة من آفکارہ وطرق حاقنہ وأخلاقہ ء بیدا عن الال 
العلقة فف صرح السما, وعن النشاؤم أوالتزھد التفشی فی الاداب 
القدیمة . و کلما پعترف بکرامة الانسان ومیزاتہ ومواہبہ الفذنة فلاینسی 
صغر مرکوہ وفلة أمیتہ فی ھذا الکون الہائل الذی قد ترك ھذا الانسان 
التفاخر التفاخم کائنا حیا فی غایة البساطة وصفر ال جم یدب فوق 


1 ٦ 


ہو 
دلارظم 


3 ناب اك.ے ۔۔- چجاہر ۱۷۷۳ 
حفة من التراب البا لی فی الکون الذی بجتاج بعض کواکیِہ إلی ملابین 
الستین لکی یصل ضژوہ إلی ھذہ الکرۃ الارضیةء مع کون سرعة الضو, 
أسرع الاشیا. ف الکون إپی یومنا ھنا. 

و إن مواہب الانسان لعظیمة وھائلة وھو مخزن !لقوی دالمقدرات . 
ویستطیع أن یشحڈھا ویصقلھا حتی یصل إلی مکائة مرموقة فی ا یاۃ بشرط 
ان بدرك تماما ضعفہ ومحال وہنہ و إمکانیة أخطائہ وزلاتہ ی الحطوات 
التی تخطوہا إل الامام بسرعة فائقة ۔ ومذا کلہ پھتم الشعرالحدیث بتریة 
القیم الاخلاقیة للانان بدون أن عادعہ ہآمال کاذزة ویکاشفہ بما ہو 
لیس فی متاول یدہ. وھذہ ھی طریقة أقرب إل الواقم اکر منہ 
ل ا ال٠‏ 

سلللڑ مدرسة ہ برایوجاوادا ٠‏ پچ 

منذ عام ۱۹۹۰ء صدرت مجِلۃ أدیة هندیة من د (لہ باد باسم 
ء برایکاء و بعد سنین انتقلت إل دمی ومع قصر حاتھا قد ٹرکت 
ٹا عالدا فی التطور الحدیك للادب الندی . و نشأت ف البلاد حنذاك 
طائنة من الکتاب ف اللنة ا ھندیة یعرفون باسمہ باری عالاء د ساموا 
مساعمة غعال فی حریر وتزوید ٭ براتیکا .١‏ وکان کاھم أو جلھم 
تتمین إل المذنھب ہ التجربی ء وقد استحقت ا مرکا الجدیدۃ لذا الاسم 
لان زخمارھا کانوا یقومون بیحثٹ عن القیم الانسائیة وتجربة مع الاخلاق 
الشریة فی عتلف أدوارھا وأطوارھا۔ ورجح شعراء ھذہ الدرسة أن 
تدعی آمعارم أمعارا حدبثة بجھریة : 


پا 0ي 


الادب الندی الغامم 8 

ا وٹبرعت مدرسة ہ برایوجاواداء بآححال آدیة قیمة إل مکتة 
الادب افندی مع أن الوھن قد تسرب إل جدراتھا لعدم وجود معارضة 
منظمة ‏ ماکما کانت من قبل ا حرکة الاقد میة المنظمة . وأصدرت ھذہ ا مدرسة 
عدة مؤلفات ومنشورات دوریة قیمة وأمعالا أدیة آخری نشطة . وعا هو جدیر 
بالاکر بأن کتاب ھذہ الدرسة قد عرفوا بأسحاب المذھب الفردی ؛ للانھم 
کانوا یعطون أَضحیة خاصة لقیم الافراد والمیزات الشخصیة . وأتی ھذا التندید 
من قبل التقدمیین الذین ‏ حم مأرب ھا فی ذلك مع أن ہؤلاہ یعترنون 
کل الاعتراف با حریات الشخصیة والکلامیة والفکریة وما إل ذلك من 
مقثضیات القیم الانسائیة الاساسیة وآن کل تطور حدیث لایبخلو من ا خلل 
و حل الانتقاد لسبب أو آخر ۔ وما کا مبالغین إذا قانا بأن الکاتب المعاصر اکر 
تحققا وتفھما وتوسعا فی العلوم وا لمدارك من سابقہ لان ا جال الذی أمامہ 
أوسع والفرص السانحة لہ اکر والوسائل النی أتیحت أمامہ اُسھل وأیسر ۔ 
وھو أقرب إلیٴ الاڈ فی اختبار الاسالیب وتدقیق العانی ممن ہو نبلە۔ 
وإن قیل عکس ھذا مم ان الشعر ا حدیث پھتم بتضایا اجتمع ا حاضر 
ویحثٹ حول السجایا الانسائیة اماللة أہام أعیننا بطریقة إنشائیة عصریة ۔ 

سال انثر فی الادب امندی الحدیث 82ھ 
إذا کانت مھمة الشعر تصویر الإامور بطریقة جنابة خالیة بحیے 
تحبب إلی القلوب و تقرب إل الاذھان بطریق الائلة د التشہبھات السنة 
فان اللئثر پھدف إل توضیح الامور کیا ھی بدون إِفراط ولا تفریط درائدہ 
المدل و قائدہ المنعلقء وبتطلب تفُکرا حیقا وءثا دقیفا مع الادلة القاطعة 
وائبرامین الساطمة . وآن اانثر الذی ‏ صورۃ الشعر ۔ ما یقال بالنٹر الشعری ۔ 


حم 
.اس جم مقکولی تر 


ا شنانھ اد ۔۔ پیناہر ۱۹٦۲‏ 
لااتەشی مم انعطور الحدیٹ ف ال'ادب الما می مھما کان قوعہ وموضوعہ: _ 
ونظر ا لإاہمیة الاثر المادی واللھجات الشعیة ف التیلیات و القعص 
و المقالات والرسائل انصرف الکاتب المعاصر عن تقلید ا ماضی فی اختیاد 
الاسالیب ا لمعقدة والاہبھات العویصة وا لمعانی الصعبة فی أذھان عامة القراء٠‏ 

و قلعب الاذاعة ء فی ا مند دوراً ھاما فی میدان تشجیع الکتاب 
الشعبیین فی أسلوب سھل عادی . و أن الثیلیات اللثر یة و التمم الدارجة 
الخصمة انذاع قی الرادیو انقطة تحول فی تار اللنثر افندی وب پترمة 
کتاب التٹبلیات الثریة ا حدیثة فی أوائل ھذا القرن ٭أویندراناٹ اك 
(۱۹۸۰م) وودرامکار ورعا' )۱۰۰ وەلکشمی ناراین مشرا 
(۱۹۰۳م) و ہبھارت بھوشن أجروال٠ٗ‏ (۱۹۱۹م) . و أن الکاتب 
العصری لایستطیعم أن یتغاضی عن الواقعة و پھرب عن بجریات الإمور 
و تطاوراتھا و فی الوقت ذاتہ لابقدر على أن یرعم بأنہ غیر منحاز إل 
مذھب بعنە أو نظریة عاصة واذا ادعی ذلك نما هو إلا زعم عسیر الائثبات ؛ 
ومع ہذا کالہ فان الکاتب ال مندی بحاول لان یکون قله متحررا من ا میول 
الفردیة و الانطباعات المدرسیة ال ختلفة و قصاری جھدہ فتح میدان فسیح 
أمام القاری العادی لاکتشاف ذخائر الادب اندی ومحتویاتہ بکل 
ووق وتھم . 

القصص اشعیة یھ 

إِن القصص الشعبية ال مندیة مخازن کبری لعادات الشعب و معتقداٹھم 

و وجھة نظرہم نحو ا حیاۃ فلا نخلو لغة من اللغات ا حلیة فی المند عن قصصس 


() شاعم مسمقمەوتا '() دس۷ ععسطمع ‏ |0 درم امم 


۱ے شسشگد:ن) لوصیڈ مضفادامساظ ہی : 


کا یں 
حر کے اج وو 
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شعبیة علیٹة بختلف مظاھر ال حیاۃ للطبقات العدیدۃ و الطوائف ا ختلفة ف 
البلاد. و بسہب اختلاط ا لحضارات و المدبیات الا‌ریة و الدراویدیة القدمة 
وغیرہما من الواردۃ و الناشثة اتشرت سلسلة من القصص ف طول 
البلاد و عرضھاء متشابهة ہمضھا بمعضا فی الافکار الکامنة فھا و متقاربة 
فی أسالیبھا و نستھا وإن اختلفت اللغات واللھجات . و نجد فیھا فصصا 
قدور حول ا مواضیع ا ختلفة مثل ا ممتقدات و الطقوس ہ و الاجتماعیات 
و الاقتصادیات و الانظمة السیاسیة و الدینیة وغیرھا ۔ وآن اللادب امندی ۔ 
کساثر الآداب الیة الاخری فی العام ۔ یعطی أمیة کبری للقصص اشعبیة 
لٹھا تن صورة سححة واضحة للحیاة الشعبیة أمام القاری الاک وأن 
المند کانت توجہ ۔ منذ القدم ۔ اہتماما بالغا نحو ھذا النوع من القصص 
و تنجلی فیھا مظاہر ا حزن و السرورء و الحب و العشق : و ا لمودۃ والعداد: 
و السعادة و الشقادةء و مع أنھا تفتح أمام الناس آبواب العلومات عن 
الاجیال الماضیة و الدروس القیمة الی تصیر زبراسا فی حیاتھمء و تساعد 
ضا علی إدخال السرور و البھجة فی القلوب بعرفة الطقوس و ا راسیم 
العدیدة لھا ى القبائل و القری النائیة عن العمرانء ول ذہ اللسبابں 
وغیرھا فقد احتلت مکانة مرموقة فی الدب الراقی و اثلاّت الکتبات 
العلیة و الادییة بهذا النوع الشیق من الکتب التی قسلی القلوب و تشحذ 
الانھان و تزودھا با یغنیھا و یتم . 

و ذکر سابقا بأن المراکر الرثیسیة ہالھندیقہ تقع فی ا مند الوسطی 
مرو من قبل باسم : دمدھیا بردیشء أو ہمدھیا بھارتء ( وآن 
٭عدعیاء. فا اللنة الضکرقیة و افندیة ٹی الوسط ) ومن الاسب (إذآ 


کے کا ال ۹ 
ے چسیعی تکلاے کر 
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می ےا 


۰ ۱ غاد لن۔ ۔۔ پاہر ۱۹۷۷ 

أن ثتقل ھنا قصة شعیة سائدة فی أوساط الشعب ف منطقة مدھیا بردیشء 
وکھا الادیب ا ندی مبارك علىی ء و تدور عذہ القصة حول مولد المغرلء 
و تتخللہ العتقدات ا مندوسیة ف ال‌مة و التناسخ وغیرما. 

کانت حوریة نقطن فی ال و اسھا دبھرکیء وقد اشتھرت 
بالنسج با حیوط لانواع من الاثواب الغالیة منھا و الرخیصة و إذا أخذت 
یدھا الحیرط نج بالمرة أجود أصناف الفنیلات و الاردیة و القمصان 
و ال جوارب وغیرھا . وقد ذاع صیتھا ق أوساط ا ور اللاتی یقمن 
معھا فی ال جنة. وبلغ شأنھا ٍل أماع مل ا حور فأرادت آن تا 
جیع ناتھا اللسج وکافت فی محت عن ماھرۃ فی ھذہ الھنة منذ مدة طویلة ٠‏ 
و قالت لماک مرۃ لزمیلاتھا : مع بن ہبھرکیء لنقوم بھنڈ السج ف 
غایة ا مھارۃ و الدقة . و إذاکانت مستعدۃ لان نسکن معی و تعلم الامیرات 
السج و الحیاطة فأھلا بھا ۔ 

فقالت إحدی الزمبلات لللکہ بعد تآمل کثیر: و ما أدراك فان 
بھرکی٭ وحدھا اماھرۃ فی ھذہ ا لهنة ؟ و یکن أن یکون هناك عدد آخر 
من ا حور بیمدن ال حیاطة و اللسج فن اللافضل أن توجھی دعوة إل 
الحور جبعا بحضرن حا خاصة فتقوی یحث تشحصی عن کل فرد مبجحید 
ھذہ الصناعة؛ تم نھری مسابقة فی علیة الحیاطة لکی تفوز التی حرز 
قصب السباق فی الاختبار بب بزۃ الاقامة فی قصر اللکہ و تعلیم المیرات . 

واستعجبت الملکة بھذا الراأی فاثخذت الا جرا,ات فورا لعقد جلسة 
السابقة. ومحممت مثات ا حوریات اللائی یعرفن ا حیاطة والنسج ف القصر٠‏ 
:. پو پذان جھودمن فی عظیرۃ الاختبار ایرین مہارتھن ودتة حرفقر۶ زجتھا 


٠ 7:‏ 
ہ رع لا وت طاحجه 
:۰ ہے جح ےد ےم کی چو ا 






یرد رود ہراس درم ہی ٠‏ 7 یع تھ 
بے بت ٦‏ ختےر مم ۰ 


الادب ایی الشادر ۱ ۱ ٠‏ 
وأخیرا غازت ہ بھرکی ء بالدرجة الاولی ونالت ال جائرة من اللکة پشورة 
زمیلاتھن الحکمات ۔ و قالت لما الملکة : افت الان فی غنی عن الاقامة فِ 
یتكء ومنذ اللحظة صرت إحدی زمیلاتی اللاتی آکن غ من کل احترام 
وتقدیر فتقومین فی قصری وتعدین بناتی ا حیاطة والنسج ؛ وھکنا 
انفنح أمام ہ بھرکی ء باب الرخاء والرفاھیة وصارت معلمة الامیرات وصاحة 
النفوذ دی ا ملکة ورجال القصر الکبار؛ وأما الملکة فقد لاحظت فھا 
ا اس والفطائة ونالت الامیرات مجاحا ملحوظا فی ھذہ الصناعة ید 
ہ بھرکی ء وا جوائز قتھمر علیھا ۔ ولما قمت النعم الوافرة ہلبھرکیء وصارت 
صاجة الاموال الباعظة والمھارۃ الفنیة: وا جاء العظیم ء دالنغوذ الواسع 
ادی الملکة والاإامیرات بدا الفغرور یتسرب إلی ذھنھا وعاملت بالنطرسة 
والکبریاء مع الزمبلات اللاخریات للملکة . ودب الشقاق بینھا وصاحباتھا ففِ 
القصر وأخیرا شکت الزمیلات اللأخریات إمل الملکة عن عادات؛ ہ بھرکی ء 
وغطرستھا و کبریاٹھا و تعاظمھا أمام ا حور مع أن الفرور لایلیق 
پھن مطلقا ء وأآن الذنب الذی ارٹکبتہ ہ بھرکی ء طُلیقة لطردھا من ال جن . 
وعندما معت الملکة الحوریة ہذہ الشکوی ارت غبظا مجاء ہ بھریء ما 
اقترفتہ ذنبا لا یلیق ہمکانة ال ٰنة فقالت : کیف تتکبر بھرکی ؟ وإذا 
کرت فلیست عحوریة فلا تستحق . طبعا ۔ للا قامة بالنة ۔ وإنی أءاقھا 
فورا فخذنھا إل فی الال ١‏ 

ویعد لحظات آقت بھا ثلائة من ا حوریات وقامت أمام الاک 
فنظرت إِلیھا فی غایة الِخض و السخط فقالت : ماذا مع عنك ؟ فھل 
ہام کشطرسن فی الجنة ؟ وھل تعلبین أن النة محرومة على الذین 


فُ مھا شی ک 


وئن رھن إغارنك ! 


8" َ ژتاھ التے۔ ۔ اہر ۱۹١۲‏ 

یقترفون الفرور وا موبقات اللآخری ؟ و ہل تعرفین ما ھی عقوبة الفرور 
قی الا ؟ وھی الطرد منھا فورا و قاٹرٹھا لن یسمح حد من هنا القبیل 
ان یقیم فی ۔ظیرتھا. وقالت ہ بھرکیء بکل خضوع وخنوع : لی 
اعترف بھذا ا حطاأً النذی ارٹنکه ولا أعود اليه أبدا . فاعفی عنی ھذہ امرة 
و إذا عملت شیٹا من ھذا النوع من ا طایا النی لا تلیق عقام النة مرة 
آخری فعاقبیی ء و أجابت الملکہ فورا : إِن القافون لن بیخرق للاجلك فلا 
بد أن تعاقی عقتضاء و عليك أن تتری ا جنة وتذھی إلی الارض .۔ولکی 
رای آم١‏ فی شأنك فأعیدك إلیھا ف الصورة الی تریدیٹھا فقول فورا 
رغبنك فیھا وبأیة صورۃ تحبین أن تنشکلی ؟ 

وفی ھذہ الساعة أنی مقیر إل ساجحة القصر اللکی وکان ف زی 
جیب غریب عن أزیا, أھا ی الة فاستغربت ا حوریات ف۔آألتہ ا ملکة : من 
اذ ؟ ومن أین جثت ؟ وأنت فی شکل غریب لم نپرمثلہ من قبل وأجاب 
الفقیر ەورا : إِنی إنسان عادی اُعِش ف اللارض . وقالت الملکہ : انت 
إنسان وتعیش ف الإارض ونعرف بأن أھالل الّارض تانج للخغرور 
والفطرسة . ومنل ہولاہ لایستحقون ا جیق إلی النة والاقامة فبھا تکیف 
الوصول إلی ال ة ؟ 

أجاب الفقیر : إنی آرکت الغرور و شرور الدنا الاخری و قضیت 
قترۃ طویلة فی العبادة والتحنثٹ؛ ووقفت حیاتی کاھا فی سبیل خدمة 
وطنی وقوی وضحبت بکل رخیص وغال فی صا حھم ولٰذا بلغت درجة 
المعد ووصلت إلی ھنا یا حوریة الِنة ! 

قالت الملکہ فی غاب السرور: و إذاکان الاامی کذلك فاك رجل 
طیب و یسعدئی الترحیب بك فقل ل أبة خدمة تریدھا منا من ال 


ھت رشتکف 


الدب افندی الغامر 7 
قال الفقیر: آیتھا الملکہ ! إِن سکان الارض لی منتھی الضیِ 
و الضنك من العیش ؛ ولا ینالون فیھا القوت الکافی و الکسا, اللازم حنی 
یستروا عوراتھم بأوراق الاتجار و یقضوا معظم أوقاتھم فی الاوغاد 
والغابات فی طلب الرزق و الکسا.!! 

فأعطینی شیئا یساعد علی نسج ا لحبوط وصنع الاثواب اللازمة لمتر 
عورات الناس وسد آثار البرودة و ا حرارۃ الشدیدتین . ہ أن القطن 
و الصوف ینہتان بکثرۃ فی ال[ارض والکن أعالیھا لابعرفون الوسائل التی 
تستفاد منھما و تصنع منھما الکسوۃ. 

قالت الک : ھا الفقیر الطیب خذ مکانك الان و إذا شاء الالہ 
فانی أعطيك شیئا یفیدك و أہل الدنیا جمیعا و یکون عونا علی نهعضة الحضارۃ 
الانسانیة و التقدم الاقتصادی فبھا. ٹم توجھت إلل :بھریء فقالت مخاطہة 
لیھا : فی أیة صورة تریدین العودة إى الارض ؟ 

وقالت :بھرک : إنی لا أرید اإذھاب إلیھا فی أیة صورۃة أو شکل 
وإذا کنت مصرة عی ذلك فأرسلینی إلیھا یف شکل یکون مفیداً یع 
الشر وتفرح قلوٹھم وتزول متاعبھم وأاکون موضع استحسان وقبول 
لدی الجیع ۔ 

و قالت اماک ضاح کا : إنی أعرف ناما بأن ہبھرکیء شاطرة جدا 
ولاك فلانك طلبت بأمور لال تعیشین بھا فی الارض مکرمة 
ومعزرۃ وحوریة أرضة کاملة مدی ایام ! فلا بأس فانی أمنحك الان 
شکلا یقضی جیع مطالبك و رغباتك فی الٗارض . و سرعان أن أخذت 
الاک قلیلا من الا, فی یدھا و نفخت فیہ ترتل بعض الکلمات فرشتھا 


: رت 
1 سج ٢ی‏ لک لو 


َ2" ثتاھ آلنصد ۔۔ چاہر ۱۷۷ 

علىی ەبھرکیء فتحولت فورا إلی ەمغرلء صغیر و سقطت عل الآارضء 
و النقطت الاک عنھا :المذرلء و أعطتہ إل الفقیر فقال الفقیر مستسلا لہ4 
منھا : أیتھا ا ماک ا حوریة ! إلە یدو شیتا تافھا وماذا ینی لبشر ؟ آجات 
ا ملک : ہإنہ صغیر حجمہ بل وخطیر أمہ ویکمن فیه تقدم الاتسائیة جعا, 
و ا لحضارات عذافیرھا . و یستخدم ق صنع الازباء کھا ویدخل السرور 
فی قلب کل بائس فقیر و یی کل بیت صغیر و یزین کل قصر کبیر ویبھ 
الکبار و الصغار و الشیوخ و الشباب على حد سواء و یفتح طریق الرق 
فی صرافق ال حباۃ کاھا فخذہ واذہب ہہ توا إلی الأارض ۱۱ء 

و یقال بأن الانسان قد بدا استخدام المغزل ونمرع بہ فتح وسائل 
المدیات ا حدیئة و أساب الحضارات العصریة ودظّل کل بیت مدر 
وحجر رافعا أعلام الرق و الرفاہیة و الرخا. وھذہ قصة شعبیة نحمل فق 
طیاتھا عظات بینات و دروسا قیمة إل جانب تصوبر واضح لمعتقدات 
الطوائف الندیة القدیمة حول الکون وا وریات و تناسخ الاجسام 
و اعنقادھا الراسخ القیم الاخلاقة و الثواب و العقاب ا ترتبین علیھا 
تھلیا و تخلیا . ولا تخلو أیضا عن النظرة الوقادة نحو التقدم الانسانی 
ا مادی و المعنوی علی قدم ا مساداۃ . 


٤ 
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مشروع الاا, الرینی ٹی افند 
س۔ ن۔ تنا تارہا 
منم الاستقلال الذی نالنه ا مند یق عام ۷ءئ فرصة ساحة کان 
یتوقعھا شعھا و مثلوم منذ مد طویلةء لِناء دولة حدیثة ددئع دعائم 
حیاۃ جدیدة . و مالبث أن تولت البلاد علىی عواتقھا مھمة إعادة بناٹھا 
علی أن یکون الرجل العادی ہو ا مسا م الرلسی ا لحقیق فی تفیذ عذہ 
المھمة اللیلة . وکان مشروع الانا۔ الرینی الذی ابتداً فی الانی من آکتوبر 








* ژقانھ آفدد ۔- پنایر 1۹۰۷ 
عم ۲ءء پھدف لی إنقاذ الشعب من أنواع من التاعب و الما 
التی کانوا یقاسوٹھا منذ آجیال عدیدۃ. و پھدف الشروع ؛ أولا وقبل کل 
شییء إلی النھوض بال'اریاف و القری؛ اجتماعیا و اقتصادیا ف أسرع وقت 
ممکن: بطرق دیوفراطیة مبنیة علی المساعدة الشخصیة وعلی المبادئی 
التعاویة ا حالصة ۔ 
وت اد ۔ بلد المری والاریاف 8ہ 

إن آفند بحم الطيعة ء بلد زراعی . و یعیش شعب ء کا کان یقولہ 
اللھاتما غاندیء فی خسعائة و خسین ألف قریة فی طول الہلاد و عرضھا. 
وقد أنذر عدة مرات بأنہ إذا فقرت القری فقرت اند ۔ و إذا ترعرعت 
القری ترعرعت ا ند کھا. و أن ا ند تنف علی حاف الدمار بحرمة 
التغاضی عن قراہا و أقالیمھا و حالاتھا فق مختلفب عرافق ا حیاۃ البشریة. 
وآن أراضیھا نتج قلیلاء وصناعاتھا وحرفھا وفنونھا تسیر إلی اضحلال لعدم 
الاعتنا۔ بھا. وأصبحت مُکتظة ہالسکان ا مرضی والضعفاء وا جھلا, . وتری مناك 
آثار الدمار و التلاشی فی کل مکان ؛ و أما :طاغورء فیقول فی ھنذا 
الصدد : إن القری مشل المرأة . فنی حضنھا یتربی الیل ہ وأنھا أقرب إ یل 
الطبیعة الواقعیة من المدن غفلذا تکون ٹا علاقة وثیقة بدعائم ایا 
الشعبیة؛ و إذا أُردنا النھهوض بالشعب فلاہد أن تحل قضایا القری 
و مشاکھا بقظة و اتاء. وکذلك بحب أن نتخذ القری عراکز للنشاط 
الاجتماعی . و أن مشروع الاناء الریق ینفذ یکل أمل وطید لان بحقق 
ھذہ الاھداف النشودۃ. ویفتح طریقا جدیدا أمام البلد ملیٹا بالآمال 
و الامانی السعبدۃ. 


ےَ ند 7 
کے ےی فو یو 
ہے و مس ہد 
> شی موروا وت ا پت 


۳ : نفروع آلائہ الریق ‏ آقاد . ٠‏ 7 نو اڈ“ 
رواد مذہ اطرکر کہ ٠‏ 
لاتعتبر فکرۃ الاخمار الریفی ء أو بمبارۃ آخری الائعاش الرییء 
فکرة جدیدة فی تاریخ البلاد المدید. فقبل عدۃ أعی ام لبدایة ھذا المشروع 
ق اکتویر عام ۲ء کانت تجحری ق البلاد عد٥‏ مشاریع ماللقء 


بحعت الزعامة الرشیدۃ آرابندرانات طاغور ٤‏ قی ٭ سربنکیدنء و الھانما 





خی 7 مس رد ۱ ۲ 
ا ا بد مو نک 
و 2سصحالم کا خی ۶-۔ عاا اب اک حوط مورت سا 
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”وت مکی یت ×- ہچ وچ 
فالدی دک اه اکر وسینمار ہاج ره بنشاط عائل تحت إشرافٰ 
جعیة ااشبان الہحین؛ فی <مارقائدم؛ بولایة دکیرالاء بجنوب امندء 
والۃ دف۔ ل۔ پراپنیء فی ہجرجونء بولایة بنجاب . وقامت الامارۃ 
السابقة پروداء تحت عنایة حکامھا ا تنورین مشاریع تحرییة فی مدان 
الاصار الرین ؛ کیا نفذت حکومة الؤئھر الوطنی الٗاول فی ەمدراسء نحت 
ریاسة الزعیم دراجا جوبالا جاری ء ق عام +۱۹۳ءمء بطریق ٭مشروع 
الائعاش الریی ء علىی ساس ا مدیریات و المناطق الاقلیمیة ۔ 
وکانت ہذہ ا حاولات کاھا أو جلھا: محاولات فردیة متفرقةء مع 
أُن کانت ا مصادر اللازمة من الٴیادی العاملة و اللاموال و المواد الاأاخری 
محدودة للغایة. وما کانت تلك ا حاولات تساعد ۔ عفوا۔ فی القیقة 
إللالحلق جزر من الرخام فی خمحیط من الفقر و امرض و ا جھل۔ وا 
تلبث أن تتلاشی عذہ البقاع اللامحة فی وسط الظلام ال مالك ا حیط بھا 
من کل صوب و حدب . و فوق ہذا و ذاك فان برنامجا شاملا یعالم جیع 
المشاکل النی تواجھھا القری فی تی عرافق ایا لم یکن میسورا سھل 
. التنفیڈذ حینذاك نظرا للحالات الی کانت تسود اللاد . 
وما کانت ھذہ المراکر تعمل فی قیادة منظمة متضافرةۃ من جیع 
الوجوہ . و ھذہ المساعی التشتة و النشاط ا تفرق ما کان ضامنا و الام 
و اشردر الی مکنت فی سکان القری العدیدة چیلا بعد جیل. ومع 
ہذا کلہ فان التجارب الانفرادیة المذکورۃ قد أنتت نتامج طییةء ودروسا 
قیمة لولاۃ الامور عندما فکروا فق وضع مشروع عام شامل فی ہنا ق عنا 
(م) سد 
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+ انان بتطاق واسع . 7 الاسظ پہ الین تبنوا مشر پ3 الآمار ای‎ ٦ 
فا بعد بطریقة بفة جدبة تلك الدروس الی استنبطت من تلك التجارب‎ 
و استفادوا منھا کثیرا۔‎ 


عیدں۔ 


وکان الھاتما غاندی یھدف من ورائہ أن یری المند ملیئة بمھوریات 


صغیرة مکتفیة بذاتھا وقری تعتمد علی نفضسھا حیث بصبح کل قریة تنتج 
الغلات الغذائیة الکافیة والقطن الکافی لاثوب ء ویحتفظ ما یکنی لمواشبھا 
من العلف؛ ویوجد فی کل منھا أماکن ومیادین خاصة للاسلبة والریاضة 
البالغین والاطفال ء ونجری دفة الشؤون الاداریة بطریق أعضاء مجالس 





غنا۔ و موسیق . 
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7 گبھ سد بی ہچ ےت ۱ 
البلدیات الدین ینتخبھم أھال القری: رجالا وتسا, ۔ وبغیة محقیق مذاامم 
ملا تقد آنشأً جماعات من العاملین التحمسین الخلصین الذین کانوا فی ارقباط 
وثیق مع أفقر الناس ف القری والاریاف برباط ا حدمات العامة ۔ 


برامس طاغور للانا۔ ااریی 8ك 

وکان راہندرانات طاغور رائدا الاشاط ااریفی فلم یکن یکتفی بالدعوۃ 
لل خدمة السکان القروین وإصلاح أحوالحم فقط . بل کان عملیا ف ھذا 
المیدان وشبہ طاغور الدور الذی قاحبہ القری فی حاۃ الشعب بدور 
الام التی تھی الطعام والشراب ووسائل الراحة النامة لولادھا ۔ ان 


تعثة الادویة و الاغذیةء 





تما ح۱ ۱ مفریع الاید ائریق ق آلد ہے وت 
الاریاف هی الی تنتج المواد الغذائیة ولوازم الیاۃ الآخری اناس؛ وھی 
تھیئی العناصر اللازمة لسد مطالب الشعب من ا حال والرخا, والتسلیة ء 
وھی التی تمنح وسائل تشحذ ا ممم شعراء الیل ء وتغنی أدمغة الادباء 
بالمواد الغنیة الروحیة والفکاہیة التی مجعل ا لیا الشعیة ھائئة سعیدة. 

و ا ہ سرینکیدنء القریبِ من مرکزہ التعلیعی ؛ : دشوابھارتی ٠‏ 
مقرا منذ عام ۱۹۱۰ء ء انشاط برابج الاعمار ااریفی. وتبعہ عدد من ا مرا کز 
الواخری فی القری ا جاورة ء وکان هدفہ الرئیسی إسداء مساع حیق جلیلة 
لمساعدة أھالی القری فی حل آم المشاکل الّی یواجھوٹھا فی حیاتھم الیوعیة . 
وتدور ھذہ ا مشاکل الاولیة حول النظافة وااصحة العامة وتحسین حالة 
الائتاج و القروض اللازمة اازراعة والصناعات الیدویة والنشاط التعاونیء 
وانخاذ الوسائل ا حدیثة فی ال حقول وللرارع ورفع مستوی انتاج الخضراوات 
والغلات ا موسمیة وإنعاش الفنون وا حرف الیددیة ورفع مستوی التعلیم .: 
وعمل حلق جماعة من العاملین فی القری والاقالیم محماس بالغ . وبختلطون' 
مع أفراد الشعب الذی یعملون فی ظهرانیہ ویثون فبھم المرح والائیساط 
بطریق نشاطھم الاجتماعی والاقافق . وسعی لابیحاد ثفة النفس ونشر روح 
الاعتماد الناتی ورفع زعامة ریفیة مسلحة بعثل علیا من ا حدمة والتضحۃ 
سبیل ا ُیرالعام . وکان طاغور یعتقد من اعماق قلبہ بأن القری ال 
أُنشأً فِھا ہذہ المراکز لنرسل النور والعرفان لی القری انجاورة الئی 
سادھا الظلام من ا جھل والفقر والمرض فقول : ہ إذا بدأنا نشاطنا ق 
بعض القری فکون یثابة تشجیع ومثال للاخری فیکون هدف حیای 
مکلا بالنجاح ہ ۔ 


() معاطلمضت () ننصەطظ ٢۷ا۷‏ 


801 ما آفنسد ۔- پناہر 1۷۲ 
وأناً معھدا ریفیا ء ملحقا مجامعتہ ہ وشوابھارتی ء للقیام بدراسة 
نایا القری والحقول وإجرا, بحوث علمیة. حوطا وبجاد حاول تحرییة 
ما فی عنو, تلك البحوث والدراسات العلمیة. ومکذا أنی مسائل القری 





مشروع الاملہ الری ق آفند قت 
والحقول إل غرف الدروس وہجالس البحث العلمی ۔ ولکن نتائج مجاربہ 
ثتمخض بطریقة مرموقة بقلة المصادر والوسائل اللازمة . وأن طاغور 
قد ایدی أسفہ علی عدم تقدم برابجہ کیا حقہ بعد عدة سنین لبدٹھا إِذقال : 
٭ إن عمل بنا اللامة أی خلق ھند حدیثة ذات رفاہیة لم بحرز تقدما 
مرموقا فلاغرو ف ذلك لانہ ایس بعمل تقوم ہبہ آفراد أو طوائف خاصة 
بل ہو عمل الشعب کا۰. 
سے الرراد الآخرون فی ھذا المضمار 475 

إن اعمال الانعاش الریی التی ابندأت فی ۰ مارتاندم ٠‏ ف عام 
۰۱ء حققت أیضا بعض النجاح قی أھدانھا المطاوبة فی دائرة حدود 
مصادرھا وجرت الٔعمال حت إشراف ذلك ا مرکر فی الاربمین قریة محاورۃ 
بواسطة عائة من جعیات الشبانء المؤلفة خصیصا ل مذا الغرض . ویقول 
و سبنسار ھیجء موضحا لإہداف ہذہ ا حرک انھا إبحاد نضة کاملة 
شاملة فی مختلف عرافق ال حیاة لھا لی القری النالیة ء روحیا : وجسمانیاء 
واجتماعیا ء واقتصادیا ء . 

و‌ ما تارب المستر دف. ل. برابیء فکانت تنری ٹی نفس 
الطریق والاھداف المذکورة ہ وصرح بنفسہ عن غایة برامجہ :۔ تھا 
إخراج القرویین من أخدودم القدیة التقلیدیة ء وإقناعھم بأن التقدم 
میکن الحصول؛ وازالة الاتمان الذی تمکن فی قلوبھم بأن ھذہ الال 
مفروضة علیهم بح القدر فلا مناص منھاء ولا پزول ھذا الاعتقاد الفاسد 
إلا بی بذور الئقة بالنفس والمعلومات الصحیحة عن الکون؛ و أخیرا قتل 
جراثیم الفوضی والفساد والآمراض الجسمالیة والروحیة من ا جتیع 

۶ 


ک رح ےم 
یڈہ 
کفوو کیپ مم بای 


ڈ٭ ڈتاج آاند ای - 
ا5 الریی ؛ ون سو, آللحظ فان حاس الناس یدوم لفترة وجیزة تم یزول ١‏ 
وھُکذا تبخرت ھذہ البرابج عقب مغادرة ہ برای المنعلقة. وم ٹکن مناك 
جماعة دامة أو وکالة خاصة لمواصلة الحمال التی بدآھا ۔ 
وأما طریقة تنظیم برایج الانعاش الریی براسطة مجالس المدیریات 
والقری فکانت تجری بمقتعنی نظریة ہ جرام سوراج ٤‏ التی تھدف لا إلل 
[یجاد التحسینات التعلیمیة والاقتصادیة والصحیة وغیرھا فی القری فقط بل 
کانت تھدف إلى جعل الناس معتمدین علىی ہم وکان لٰذا المشروع 
فوعان من الرایج العاجلہ و الجلة أو بعبارۃ برابج قریة المدی وأخری 
بمبدۃ المدی وقام بھما۔ وما۔ الموظغون ا حکوٍون بأسمم . 
وفتح الطریق أمام تنافس قوی بین الموظفین وغیرم فی سیل خدمة القری 
وسکاٹھا وأدی إلل خلق جماعة من العاملین التحمسین ف میدان الحیر 
العام نحت إشراف منظمات خاصة أنشثت لذا الغرض . و ھذا المشروع 
أیضا _ کسوا بتھا ۔ لم یترك أثرا مذکورا فی أذھان الناس لقلة المصادر 
وعدم التضافر الکالى. 
وعلی ھذا المنوال جرت اأعمال هنا وھناكء مثل النجارب الی 
قام بھا مشروع اتاوہٰ فی ولایة ٭ آترپردیش ہ ہو مشروع نیلوکھری 7 
بنجاب . و بے أن صارت ۰ نیلوکھری ء مکزا لانواع من النشاط 
ولکن المشرف عليه ٭سری اس. ك. دی ٠‏ الدی بدا أخیرا راج الانا, 
الرینی ف نطاق شعی واسع ء قدأدرك فورا بآن نھضة شاملۃ کاملۃ للیٰة منطقة 
لاتتحقق بطریقة فُعالة مادامت منعرلة.عن أعحمال الانھا۔ المائلة ق المناطق 
ا حیع بھاء وبعبارۃ آخری فان انحاولات الافیامة و المتفرف لاقیل الا 


ک رر تی و و و 8 


نے 
ان 





ای ١٤‏ سو سد سط : :6(۰ 


ا اش 


تت0ا۳+”ھ“(“" عشرمع الاعام الریق ق اقند ۹ “٠‏ 
غایاتھا المطلوبة کا حقه بدون أن یوسع نطاق آحمال متل عذاالمشروع یل 
طول البلاد وعرضھا بطریقة منظمة و منسقة . 

وت بدای مشروع الاعمار الریی الحدوی 2ھ 

أن جمیع التجارب الماضیة فی میدان التحسین الرینی : و توصیات اللجنة 
التی ألفتھا حکو مق ا ند للتحقیق حول وسائل رفع مستوی الانتاج الغذائی 
فی البلاد وآخری من العوامل العدیدة قد أئبتت ضرورة وجود ٭جھازء 
دائم من العاملین الذین یواصلون نشاطھم فی سیل الأنعاش الریی . وأدی 
ھذا الەزم ال وضع مشروع الاناء الریق أولٔ ٹم إلی إنشا, لجنة !انخطیط 
القوی ء فیما بعد علی نطاق وطنی واسع وأن الفرق المعیز بین مشروع 
الانماہ الرینی ولنة الاخطیط القومی قد ألغی عام ۱۹۰۷م على توصیة من 
جنۃ ٭ بالوانتارای مھتا' و بحری الآن ہذا البرفایج فی مرحلتین. ومدة کل 
منھما حنس سنوات ییزانیة ملیون ومآتی آلف رویة لّول وخسمائة 
ألف رویة الثائیة . 


کہ کہ 


-- 


وان مشروع الاغا, اارینی ۔ ٹی معناء الواسع ۔ مشروع متعدد 
الاغراض و متنوع الاھداف فانہ یھدف ۔ أولا وقبل کل اعتبار ۔ إلی معالمة 
جیع القضایا ااتی تواجھھا القری . ومع أنہ مژلف من عدۃ أجزا۔ لا یتجرآ 
بمعضھا عن الآخر فان منظرا واحدا من مشکلات القری أو جزہا منھا لایترك 
أو یھمل للاجل الآخر فکأہ جھاز منسق متکاتف بعضہ بمضا بدون 
قداخل ولا خلل یذکر . وفوق ھذا وذاك فانہ مشروع مژید یقوم بذالہ 
یھدف إلی مساھمة قائولیة للتخطیط وتنفیذ براممہ. وبہذہ الوسیلة یتحصل 
التوازن ف القعضایا الاقتصادیة والاجتماعیة والاقتصادیة لان أی تقدم فی 
إساھا یہاعد فی حل للاخری۔ 


7 
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۰۰ ثنائ افلسد ۔۔ یناہر ۱:١۷١‏ 
ویسام کل من ال جالس الریفیة و ا معیات التعاوفِة و اللدارسٰ 
القرویة یسامم مسامة غعالة فی سبیل النھضات الاقتصادیة والاجتماعیة 
و الثقافیةء للشعب ففضل جعل ا جالس الریفیة وحدات إنمائة ذات أھیة 
کہری۔ بنتقل الآن ثقل ا مھازر الاداری إل أیدی الشعب . 
- نل البراج الرلیسیة همذا المشروع ہچ 
إِن الشاط الاحماری لکان پحری قبل بضعة أعوام تحت إشراف 
وحدۃ تتألف من مائة قریة تساعد الشعب با فی حورتھا من ا٦ایادی‏ 
العاملة الصیة و ما کانت ال جالس الریفیة و النظمات الاخری التابة خما 
مثل انحادات الطلة النسوۃ وغیرصا قد أتت فلا إل ھنذا الیدان . 
و أن مژلا, الفنبین الذیں فی الوحدات المذکورة پثلون مصالح ختلفة من 
الزراعة و ترییة ا حیوانات ہ و المعیات التعاونیة و ا جالس الریفیة والاقسام 
المندسیة و الصناعیة الریفیةء و یساعدہم منظمو التعلیم الاجتماعی ۔ رجالا 
ونسا,۔ معدل اثنین لکل وحدةء و عمال ا حدمات القرویة و الشعیة 
معدل عشرۃ أشخاص لکل منھا ء و ھکذا کانت برایج تلك الوحدات تسیر 
فی انجاهھا اللقصود ؛طریقة متشعبة النواحی والوسائل ؛ فأاکدت دلنة 
بلوانتارای مھتاء التی سبق دکرھاء بن حکومة دیوقراطیة تسیطر علی 
مناطق واسعة الطاق بطریق جھازھا التنفیذی ء لانستطیع التقدیر المحیع 
للمطالب ا حلِة وظروفھا ونوعیتھا . ۱ 


و باہ علی ہذہ الفکرة أوصت اللجنة بضرورة زبجحاد نظام لتحویل 


۲ الہلطات و الا کریة قّ ال مھاز: |الحکوی 7 عند ما تقوم انال الف 
ار مال الشاط الاعاری لاہیان کیں در کاو من 
جیا 
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و أوصت اللجنة أیضا دستورا تسیر عليه انجالس الریفیة النبابیة علی مستوی 
الوحدات ا حلیة ؛ و لان ا جالس الریفیة فی مستوی الدیریات . وقبلت 
حکومات الولایات مبد, حویل السلطات کا جا. ق توصیات اللجنة المذکورۃ۔ 
وسنت عدة ولایات قوانین خاصة بھذا ال موضوع . وٹی مستوی الولایات 
ىکون السکرئیر الااعلی آو مدیر البرامج الاعماریة :عشرھا عاما ع لی برابج 
اللشروع من حیث ان جموع و تساعدہ لٰة تضم وزرا, التخطیط القوی 
و الاممار الریی کأعضا ء بی ما ألفت لة استشاریة تشمل أعضا۔ البرلان 
و الجلس التشریعی من تلك الولایة لاسدا, النصح و الآراہ و النوصیات 
اللازمة ‏ مذہ اللجان الرمیة ۔ 

وفی ا مرکر ؛ تعمل نة علیا تحت رئاسة ریس الوزراء مع عضویة 
أعضاء ل٣ِنة‏ التخطیط ا رکریة و وزیری الانعاش الرینی و الاغذیة والزراعة 
لوضع السیاسة القومیة حول برایج الاعمار الریفی. و تساعد ہذہ اللجنة 
أپضا لنة آخری غیر رحیة تتالف من أعضا, البرمان البارزین. و 
با زراعی ء مثل ا ند ؛ پنبغی أن تحتل الزراعة مکانة مرموقة فی مقدمة 
صفوف الہرایج الاحماریة کھاء ولابد ان تصلح مساحات واسعة جداء 
بقدر الامکانء لنکون قابلة للزراعة و إنتاج کمیات کبیرة من الواد الغذائیة 
فی اللاد. و اتخذت الاجراہت الممکنة لعل اازراعة عصریة حدیئة؛ 
وحفرت الآبار والقنوات لری اکثر مساحات من الاراضی الزراعیة ‏ 
و وزعت ال حبوب ا جمیدة و العدات الزراعیة ا حدیژة ہآنمان رخیصة بین 
امرارعین ینا کانوا بتلقون تدریات کافیة حول التطورات الدیثة ف 


ہو 
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۰ق فا لت .۔ وائی ا ٦‏ 
ہے و وجھت ا حکومة وا جالس الریفیة اعتماما بالغا ق الشؤرن المصحڈة 


و الثقافیة الفلاحین ؛ و کانت ھذہ السلطات تعمل لرفع الروح العنویة 
غمؤلا, الذین یقضون معظم أوقاتھم النفیسة فی الحقول .و تجعت صناعة 
ترییة الاحاك والدواجن والمواشی فی أوساطھم ۔ وآقت الطرق والشوارع 
ا حدیثة رفا ا حدود الاصطاعبة انی کانت تعزل القری عن الدن 
وا موانئی وانحطات افامة . وفتحت مدارس جدیدۃة . ومعاہد علمية لیلة 
وغیرھا فی شنی البقاع فی القری النائیة . وابندأت ا حلقات الدراسیة والدروس 
االیلیة فی کل مکان لیستفید منھا أوللك الذین لابحدون متسعا من الوقت 
لیفرغوا للدراسة فی أوقات النھار . 7 

ومن الناحبة الصحیة اتحذت الحطوات اللازمة اوقایة سکان القری 
من الامراض المنفشیة موما فی المناطق الریفیة ؛ إلی جانب العالة العصریة 
الکافیة ء وإیصال میاہ الشرب النقیة والتطعیم صد اللاوبئثذ وانخاذ دسائل 
النظائة والصحة العامة لکل حی وفییلة یئ طول البلاد . 

وتجری تحت إشراف ھذا ا مشروع براج ثقافیة وفیة ریفیة وتشجع 
الصناعات ا مزلة والیدریة وا حرف الحفیفة فی کل بت مدر وحجر فی 
القری والاقالیم . وتوزع ا لمواد الحام لّصحاب ا حرف مع تسھیلات لازمة 
التدریب فی مختلف الصناعات المنزلیة والیدویة علی أساس تعاونی وثیق 
واسع النطاق . 
و توجہ عنایة خاصة النھوض بالطبقات التأخرۃ والنسا۔ والاطفال 

دی الراق" ا حیة من الصحة واللقاظق والصناط وارتی الیطی 





کیو یت سے ہرں تد چرم سورس ریب نر ۲ رر جو یمر بد 
٦‏ 
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مستوی قروی . وھناك خة وئلالون مرکرا التدریب ا حاص فثعاملات 
مستوی قروی وتجری تحت ھذہ ا مراکز ا حاصة اللنسویة أقسام حول 
اقتصادیات البیوت وتدییر الشؤون ا لنزلیة . وأنشی فلا فی مختلف آعا۔ 
ا مند ثلالة عشر مرکڑزا قدرییا لمنظمی النعلیم الاجتماعی ہ و مائیة من مراکزر 
التدریب والتثقیف لمدیری الوحدات الریفیة وا مراکز الاعاریةء وأقیم 
معھد کبیر للتدریب فی برامج الاتھا۔ الریفی ا حاصةء لکی یتدرب فیہ مراتہو 
المراکز التدرییة وعمداؤھا فی طول اا۔ البلادء وأما المعھد المرکری 
للتدریب فی برامج المشروع الا سماری فی ہ سوری ء فیھدف إِلى تدریب زعا۔ 
هذا امشروع المنتمین إلی مختلف المصالخ الحکومیة وغیر الحکومیة ۔ ویستخدم 
ا مرکزان الاخیران أیضا لتدریب غیر الرحیین وتثقیفھم لکی یقدردا علی 
القیام ہواجب ا مواطن الصحیح بو ا جتمع بوجه عام ۔ وسوف تنشی عدة 
مراکز للتدریب والتثقیف ژلا۔ الذین یضحون بنفسھم ونفیسھم فی سبیل 
الانعاش القومی فی مستوی قروی ومدیری. فا ی مستوی الولایات وھلم جرا۔ 
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العلاقات التجاریَة بین ا مند ومصر 
للدکتور ەوڑی ریاص وہمی 
نشأت , منذ العصور القدیمة؛ علاقات تجماریة وطیدة بین افند 
و مصرء عند ما کانت مصر ۔ وسطقة الشرق الاوسط عامة - معبرا 
لطرق ال مواصلات بین اد والصین ودول ااشرق الاقصی من جہةء وبین 
أتطار أوربا مس جہة آخری ۔ 
فذ عدة آلاف من الین ازدھرت فی ا ند والصین مدنتان 
عظبمتان ء وکانتا ترخران یموارد الٗارض الغنیة والمصنوعات:الی ذاع صیتہا 
فی عالم ھذا الوقت باسم دالمنتجات الشرقیةء و ذلك ا ی جانب ما 
شتہرت بەھ ساطق الشرق الاخری من طیات الدنیا ٠‏ وقبل ظہور النظام 
الصناعی الحدثٹ , کانت المتجات الشرقیة تعمر الغرب أی أورہا۔- وھی 
بای العام القدیم المعروف وفتثذ -.-, حتی ا لنتجات الصناعیة وی مقدمتہا 
اللاقشة ا لحریری و القطنیة ء الّی اشتہرت بصنعہا بعض الدول الشرفیة: 
کانت فی طلیعة السلع اتی استوردتہا شعوب الہلدان الاورییة من الشرق٠‏ 
و نظرا اصعوبة المواصلات فی ذلك الوقت ؛ وقبل اکتشاف طریق 
راس الرجاء الصالم ۔۔۔ أی طریق الکاب ۔- فی أواخر ااقرن ا حامس 
عشر ء کانت مصر و منطقة الشرق الاوسط ملنق مواصلات الشرق والغرب. 
فازدھرت فی مصر التجارۃ العابرة ۔- التراتربت _ . ولذا نیجد أنہ منذ 
.. القدم؛ قد ذاع فی مصر بعض السلع التجاریة و الصنوعات ای اربط 
ٌ 7 ایم حتی ان پائندمثل جوزِافند؛ را می و ۱ 








اٰلعلاقات اتجاریة بین الد ومسر مه 

غیر ان التطورات السپاسية التی تعرضت ھھا کل من ا مند ومصر 
قی العصور ا لحدیژق حتی ا حرب العالیة الثایة - وھی تطورات منثشایة 
قی کل منہما الی حد کبیر ۔.؛ و خضوع کل منہما للاحتلال الاجنی 
فترۃ من الزمن ء و ما قرتب على ذلك من آنار اقتصادیةء کل ذلك کان 
من فتائجہ أن فترت العلاقات التجاریة بینہما عدة قرون و ذلك بسب 
النخلف الاقتصادی الإذی ساد کلا من الہلدین واندحار صناعاتہما ا لحرفیة . 

علی آئنا نری بوضوح أن العلاقات التجاریة بین ا مند ومصر قد 
سطرت صفحات جدیدة فی السنوات الإإآخیرة بعد ا حرب الثانیة. وخاصة 
عند ما حصلت ا ند علی استقلاها السیاسی و شرعت ف تنمیة اقتصادیاتہا 
وعند ما تحررت مصر من السیطرة الٗجنبیة وأخذت فی توجیە تجارتما 
واقتصادیاتہا الوجرة التی تتفق مع مصا لہا القومیة. و تبین لا حرکہ 
التبادل التجاری بین ال حند ومصر ازدھار الروابط التجاریة ینہما فی 
السنوات اللآخیرة . 

فاذا تناولنا بالتحلیل الواردات ا ندیق اپی مصرء حد أنبا قد 
ارتفعت ارتفاعا کبیرا فی السنوات الشر ا ماضیة بین عای ۱۹۲۹ ھ ۱۹۰۸ء 
فارتفعت ما یوازی خسة ملابین من ال جنبہات الصریة ف عام ۱۹۰۸ء 
وین لنا مفردات واردات مصر من السلع المندیة . أن الشاى ا ھندی 
قد أصبح فی طلیعة ھذہ الواردات مع الریادۃ المستمرۃ فی واردات مصر 
منه. فقد ازدادت واردات مصر من شای ال ند ما یوازی ۲۷٠٠٠٢‏ 
جنیپا مصریا فی عام ۱۹۳ ا ی اکثر من خسة ملابین من ال نیہات 
للصریة فی عام پزم۹؛ . وبنلك أصبح الشای المندی یکون حوالی *٦‏ ٭ من 
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پر ٹیر رگ ای اج یعدم 
ہیں یں ارت جحے . 
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سر ہہ تاظ افنسد ۔۔ یڈایر ۹۹۴ 


حوع بواردات مصر من ا ند فی عام ۸ہ۱۹. ویلی الشای ء منسوجات 
واکیاس ا حیس . و ھذہ أیضا ازدادت واردات مصر عنہا زیادۃ ملحوظة 
فق السنوات اللآخیرۃ . فازدادت من أقل من نصف ملیون جنیە مصری فی 
عام ۴ ال اکثر من مثلائة ملابین من الجنیہات ا مصریة فی عام ۱۹۰۸ء 
وا ی جانب الشای والحیس؛ تستورد مصر من افند الفحم ا حجری وتہغ 
ورق عادی و الفلفل الژسود وغیر دلك من السلع . 

فاذا انتقلنا ا یل جانب الصادرات المصریة الى ا ند ند آأن 
القطن پُکون النسبة الغالیة فی ہذہ الصادرات . فبو پستحوذ علىی حوا یل 
۰ال 8:۹۰۵ من ببھوع صادرات مصر ال ی ا ند . وکیا نعل فالقطن بەتہر 
مصدر ااثروة الاول فی القطر المصری و تتوقف علىی حرك> صادراتہ 
انتعاش الحباۃ الاقتصادیة فی مصر ال یل حد بعید : باعتبارہ السلعة الاول فی 
الصادرات ا مصریة . و تعتبر الندء احدی الآسواق ا امة فی تصریف 
القطن المصری . فنجد فی عام ۹ی۱۹ ء مثلا ء أن واردات امند من القطن 
المصری قد بلغت رقا قباسیا ء اذ بلغت قیمة ما استوردتہ افند من القطن 
ا مصری فی ذلك العام حوا ی أربعة و عشرین ملیونا من النیہات المصریة. 
وف عام ۱۹۰۴ جا. ترتیب امند الاول بین الدول المستوردة للقطن 
ا مصری . وف عام ۱۹٥۷‏ کانت ا مند الدولة الأائة المشتریة القطن المصری. 

وف الحقیقةء یتمنع القطن المصری بمرکز متاز بین أصناف 
الافطان الآخری التی تستوردھا ا مند . وذلك حسب بائج الحوث 
اتی أجرتہا ویحریہا معمل حوث اإاقطان فی مدبة وم 
ہیں المری م من حیث المتانۃ او النقادق وطول, الو تی 


ک ئے 7 سی ےم 


۱ فلائاأت النجاریة ہیں أئند ونصر 8۷ 
خصاثص الاقطان الأآخری طویلۃ التبل . کا أنتا ند أن الاکثر من 
مصافع نج القطان فی المند تحرص علی الاعلان عن آننا تستخدم 
القطن المصری فی منسوجالہا دلیلا على جودة منسوجاتہم وترغیا 
مہور المستہلکین فی الاقبال علىی شرا۔ منتجاتبم . 

و اذا کات صادرات مصر من القطن ا ی ا ند قد أصاہہا پہضس 
المبوط فی السنوات الثلاث الآخیرۃة نتیجة للکساد النی حل بصناعة القطن 
عامةء فان التوسع ا مرتقب لصناعة القطن فی ا ند سیزید من الاقبال 
علی القطن المصری فی سوق المند نظرا الصفات المتازۃ اتی یتعتع بہا۔ 

و ای جانب القطن ء تستورد ال مند من مصر فوسفات ال یر الطبیعی 
الدی یستخدم ٹی صناعة السمار. وقد ازدادت واردات اطند منهە زیادة 
حسوسة. فارتفعت قیمة ما استوردقہ ا مند من الفوسمات من مصر من ۱۳٠٠١‏ 
جنیہا مصریا فی عام ۱۹۰۴ ال ی حوالى ۱۹۹۰۰۰ جنیہا مصریا ف عام ۱۹۰۸ء 

ومن السلع ا مامة الآاخری الی تستوردھا المند من مصر اللارز 
وکانا یعلم أن الارز یعتر غذام رئیسیا للشعبِ ا مندی . وھا قد وائنا 
الانبا, أخیرا بتوقیع اتغاقیة فی شھر مارس ا ماضی بین ا مند والقطر المصری 
ویقتضاء پستورد ا مند من مائة لف اردب من الارر خلال ھذا العام٠‏ 

ھذاء وِتَحم العلاقات التجاریة بین ا مند ومصر اتفافیة تنجارۃ ودفع 
0 توقیعہا بین الدولتین فی ١۰ہ‏ مایو عام ۹؛۱۹. ونجدد ھذہ الاتفافیة 
دوریا مع ادخال پسض التعدیلات علیہا بین وقت وآخر؛ حسما تقنی 
الاحوال ۔ دامع ما قتضمنہ ھذہ الانفاقیة ہو آنہ ممنح مصر والبند کل 
منہما اي الغاملة الکاملة للدولة الڈاکٹر رعایة فیما بختص بالضرالب _. 
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۰ ثثانة آفند ۔۔ باپر ۱۸۷۷۲ 

ا جمرکة و الرسوم المفروضة علی الواردات والصادرات ء و تعمل عنہ 
الاتفائة ۔ امع التعدیلات الّی تدخل علیہا باستمرار ۔ علی تذلیل الصعویات 
اتی تمترض المبادلات التحاریة بین الہند و مصر؛ کا أنہا تنج الطرفان 
التسہیلات الحخاصة بشؤون الاستیراد والتصدیر. 

اما عں مستقبل ااعلاقات التجاریة بین الہند او مصر : فان هناك 
من الدلائل ما یشر بازدھار حرکة ا مبادلات التجاریة بینہما خاصة فی ھذا 
الوقت الذی تعمل فہ کل منہما علی تنمیة اقتصادیاتہا . فثلاء نجد أن 
مشروعات السوات ا مس ف الہد تہدف نحو زیادۃ التاج الفحم ۔ ومن 
اللامول أن یصل الانتاج فی ا مشروع الثالٹ ای القدر الذی یمکن البند 
من تصدیر گیات کبیرۃ منە من النوع ا ید وبأسعار تنافس أسعار البلاد 
اللاخری المصدرۃ للفحم وعدلذ تہتطیع مصر أن تستورد الفحم الہندی 
آنزو ید مصنع الحدید والصلب ہہا باحتیاجاتہ منه. وقد بدا الاتاج ق 
الصنع المصری فی ھذا العام ەقط . کدلك نجد ان اہتمام السلطات ا مصریة 
باستباط أنو اعم جیدة من اللّاقطان طویلة النیلة ورفع انتاجیة الفدان من 
مشأنہ أن بحعل القطن الصری اکر قدرة علىی منافسة الاقطان اللآخری 
طویلة التیلة ف الّسواق العالیة ۔ وعندذ تستطبع الھند أن تشتری القطن 
الصری بکیات متزایدۃ لتزوید مصائع السیح بہا بالکمیات اللازمة فا 
والتی بمکن من تنفیذ برابحج التوسع ا لمقدرة ما ٹی مشروعات السنوات الس . 

وعا لاشك فیه أن شادل الوفود التجاریة بین ا ند ومصر واقامة 
المعارضة امشترکہ بینہما من شاہ العمل علی تنمیة حركہ ا مبادلات النجاریة 
پینہما پھا بحقق صالح کل منہما ۔ 


00 بك-. ‏ 
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ماذا سام بە غاندی ف التعلیم 
للاستاد حی راماتشدرن 
کان غاندی ینظر الپی ا حیاۃ کوحدة عتکاماة وا ی التعلیم علىی آأنہ 
الإاداۃ الفعالة التی تستطیع آن تسمو باآلحیاۃ الی مراتب عالیة مادیا وثقافیا 
وخلقیا وروحا ء وأعان قل عشرین عاما مەعنی ال اللا مشروعہ 
ا دید للتعلیم ماہ پمشروع التعلیم الجدید . و فی ظل ھذا ال مشروع الجدید 
اصبحت الحیاة ھی مور التعلیم. بعد أن کانت الکتب الدراسیة ھی 
حور وعرف التعلیم الحدید علی آنہ تعلیم ینال من خلال الیاۃ 
اجل ال حیاۃ ء وقسم ہذا النطام ا دید ا ی مراحل خسةء فالمرحلة الاوی 
ھی التعلیم ما قبل اللاساسی تم مرحلة اتعلیم الاساسی ء تم مرحلة ما بعد 
التعلیم اللاساسی م المرحلة الجامعیةء وآخیراً مرحلة النعلیم الاجتماعی ؛ 
فالمرحلة الاولی تشمل تعلیم الروضةء والثائیة تشمل التعلیم الاساسی ا 
بحضرہ الاطفال بین السابع و الحامس عشر من آممارم و امرحلة ااثالئة 
تشمل التعلیم الثانوی و مرحلة التعلیم الاجتماعی تشمل تعلیم الکبار ف 
معناہ الواسع المعروف . 
تناول غائدی أولا مرحلة التعلیم الاساسی للاولاد والہنات الذین 
ترارح أعارم بین السابع وا حامس عشر ای مدہ ممانی سوات : وھویری 
أن التعلیم اللاساسی حق یولد مع کل طفل فی ا ند ولاہد منہ لکل ناش 
اذا رید التقدم المجتمع ا مندی , ولاظہر التعلیم الاساسی وأخذ یتقدم 
قطور ا حال ا ی البحث فی مرحلۃ عاقبل التعلیم اللاساسی أی التعلیم للاطفال 
بین الثانی والہاع من آمارم؛ و أیضا فی مرحلة ما بعد التعلیم الاساسی 
ای اہ واقیادِ بین السن ا حامس عشرء والنامن عشر واسلیم الجاسی 
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لی مرحلة مابعد التعلیم اللآساسی ء و یفرق کلیرا منذ الدایق بین التعلیم 
الاجماعی أو تعلیم الکبار وبین التعلیم الاساسی ء لان التعلیم الابتدائی 
الشہان والفتیات وتعلیم الہا۔ والامہات یتصلان یعضہما أشد الاتصال: 
ولا یمکن أن یفترق احدہما عن الآخر . ویمکن أن پپشل برنایج التعلیم 
الاساسی على الشکل الاّنی :۔ 





۲۲۸٥۰۵۰۱۱)7۱۷ ۲۴‏ 0۶ )م۲۱۲ 


فالئلٹ الحارجی پثل ا جال الذی بنبغی أن یعمل فه الدرسون 
والطلاب معا . وھذا ا جال بشتمل علی میادین ثلائة ھی: () البیئة الطیعیة 
(۲) البیثة الاجتماعیة (م) میدان الأنتاج ۔ 

و ھکذا یتالف مال ثلتی ااتعلیم من عناصر تثلائء ھی الطیعة 
والِینة الا جَماعِة : نم الاتاج دوھذا العنصر الأإآخیر لایحتل إلا ئُلے ھذا 
۱ المیدان . و الٹاے الثانی النی تجدونہ معکوسا داخل اك اڈول رم 
اکر ۱ عن رف تی اد الدرسون و الطاب نْ پینوا ا متیعار ِ: کو التطاق 


1 
نوا کر کر 7 وک سا تک 





ما ساہم یہ غائدی ق الیم ۴ 
ا مدرسی بالتعاون وأن یساہوا فی الاعمال الاجتّاعیِة معتمدین على أئضھم 
و کل ھذا یقام علی أساس ال حکومة الذاتیة الطلاب فیکون ھناك بران 
داخل ہذہ ا حکومة . والطلبة الاعضا. فی ھذا البرمان ینتخبون الوزراء 
من الطلاب لکی یضعوا البرایج والمشروعات ویقوموا باعحمال اجًماعیة 
داخل ا مدرسة وخارجہا ویعرفوا مدی نماحھم وفشلھم فی ھذہ اّعحال . 

فھذہ تبین بوضوح نظریة غاندی نو التعلیم تلك النظریة الّی تری 
الیل الکشعف عن ا حخصائص الکامنة فی الشہان والشابات وا ل تطویر تخصیاتھم 
تطوہرا کاملا شاملا ء بحیٹ یصبح لکل منھم خصینہ المنفردۃ و رأخذ قی بنا 
مجتمع عادل سامی متطور ۔ لا پرید فقط العقول العاملة بل یرید أیضا 
الایدی العاملةء کان محخالف الانجاء الشائم الذی پری ال ی التفرقة بین 
التعلیم والعمل ء فکان پرید أن بیا العمل٠‏ فی ظل التعلیم و أن یا التعلیم 
فق ظل العمل فاذلك ہو وصف التعلیم الاساسی آحیانا بأنہ التعلیم الذی 
بحصل علیہ من خلال العمل ٠‏ 

وھناك مسألا حیة تتطلب ا مل وھی کیفیة الربط بین العلم الدی 
حتویہ الکتب الدراسیة فی مرحلة التعلیم الاساسی و بین التجارب ا حقیقیة 
واحداث ال حیاۃ من حیث صلتہا بالبیعتین الاجتماعیة والطبیعیة وبالعمل 
الاتاجی : فینبغی علی ا معہین والطلبة فی کل سنة من الہنوات الثمائیة الی 
ینکون منہا. التعلیم الاساسی أن یعدوا خرائط عن الناطق التی سیجرون فیھا 
دراستھم عن الییثتین م جب علیهم ان بحمعوا المعلومات رو یرآبوھا وی۔جلوھا 
فی سجلین منفردین أحدہما الِیئة الطبیعیة والآخر للبیئذ الاجتماعیة ء و بالطبع 
تکرن اواولق عدرنۃ العطاق قِ افصول, الد ترداد اتساءا ف الفصول 

حا وس چیہ 


٠ 
مسمہے میقم چہییدمفولوکوئتا‎ 


۷۴ ثقائة آفن.۔ ۔۔ پتار ۱۹۲۲۷ 
المتقدمة کیا آن ا لعلومات اتی نجحمع ق الفصول الاول تکون بسیطة 
وابندائیةء وأما فی الفصول ا متقدمة کون میقة ومفصلة : ولیس من المفروض 
أن تکتمل ھذہ السجلات فی سنوات قلائل ہل علی عکس ذلك إنہا ستزود 
معلومات جدیدة., کلما مضی عام و أقبل عام جدید, لان جال الدراسة سیزداد 
انساعاً رعمقا ویصبح ممینا لاینضب للمواد الحامة من العلم الذی یستطیع 
المعلون أن یستعینوابہ فی منھجھم الدراسی ؛ وعا أن الطلبة یکونون قد 
ساہموا مساہمة کلیے فی جمع المعلومات فان ربط مماربھم بالمواد الئی 
سیدرسوٹها فی الستقل یکون ذاننتیجة مشرة وطیةء وا مملة 
الربط بین النھح المدرسی والعمل الہائی فان ذلك لن یتم لا باستعانة تلك 
السجلات التی أعدت باہتیام دقیق حول تفاصیل العمل الدی ‏ پجری 
کل یوم وحول المناقشات النی نجری فیہ؛ والإاسثلة التی قلق ففھا عن 
اأصل کل موضوع وأسبابئ وبذلك تصبح ھذہ السجلات مصدراً الا 
للمعلومات الی یستطیع المعامون والطلاب آن یستعینوا پھا فی ربط نجاربھم 
بالمنیج الدراسی ۔ 
وقد فرق التعلیم اللاساسی بین العمل واللعب فرقا بینا ء فان العمل 
واللعب لایمکن أُن یکون کل منھما بدیلا للآخر ء فاللعب بالنسبة للاولاد 
والبنات الذین مافرہا سنھم السابع یعد شیٹا اضافیا الی جانب اعا مم 
المدرسيةء وھو لیس بدیلا ‏ لعمل کا ہو ا حال فی مرحلة الروضة : وإن 
الپ فی مرحلة التعلیم الاساسی بحتل مرکراً انویا ای جانب الاعمال 
ا مدرسیةء ویصبح العمل علا اذاکان شیثا رتییا وفوق ما بطیقہ الاطفال؛ 
پہنما اذا وجد ھناك ائسجام بین العمل واللعب فان ذِلك سیسا مر اق حقبق 
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مانا ساھم بہ غاندی ف آلعلیم ۷٣‏ 
مطالب الذھن؛ ویصبح العمل شیا عتعا وشیقاء وعلاوۃ علی ھذا لن یشعر 
الاولاد المغار بأی ملل أو صعوبة فی عملهم المدرسی, وأبضا یکون من 
الامکان توسیع نطاق عذا العمل محیث یتناسب مع تقدمھم فی السن ء وعندئذ 
یستطیع الطلاب آن یعملوا قدر استطاعتھم ؛ ولا شك إِن المہین الذین 
انعدم فِھم عنصر ا حیال یژکدون علىی ضرورۃ القیام بالعمل الانتاجی 
اکثر من اللازمء وم بذلك یدخلون الملل فی مرحلة التعلیم الاساسیء فن 
الواجب منع تسرب ہنا المرض ال ی داخل جدران المدرسة؛ والطریق 
الوحید للمحافظة علیھا ہو آوجیہ الاہتمام ا لی ادف الرلیسی الدی یری 
إلبه التعلیم الااساسی , ذلك ا حدف القائل بأن التعلیم ھو المقصود بالذات ۔ 
ولیس العمل الانتاجی إِلانتیجة عصەء فھما کان هدا العمل ھاما وضروریاء 
فالعمل الاپتاجی فی مرحلة التعلیم الإاساسی ہو وسیلة لتعلیم ولیس ھر 
غایة فی زنفسه ۔ 

وکان غاندی ہؤمن بعدم الفصل بین التقدم النھی والاخلاق س 
ناحیة وین تقدم التشکسولوجیا من فاحیة أخری؛ وہو یعنی فی مجال التعلیم 
الربط ہین العمل الاتتاحی والتعلیم ؛ محیث یصبحان عحلیة واحدۃ ٠‏ فالحجیم 
یب ان یساعدوا علی الانتاج ؛ فی أی مستویکانواء کا بیحب علیهم أن بحصلوا 
علی التعلیم فی نفس الوقت: والمجتمع الذی یکدح فیه العض ویمیش 
العض الآخر على حساب ھؤلا۔ الکادحین لن یِکون مجتمعا عادلا ۔ ولیس 
المراد أن یقوم جیع الافراد بالاعمال کہا للان العمل یکون مقسما بینهم 
بطریقة مناثبّة . ولابد للاجل خلق مجتمع قائم علی سس 88۶۲۱1۵ ای 
کان یتصورھا غاندی من أن ینشأً الشبان والشابات فف جو بحصاون فیە لی 
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ٰ۷ اتاھ لفف۔ ۔۔۔ یاپر ۱۹۸۷۷ 

ابر قدر ممکن من التعلیم من خلال قیامھم بالعمل الانتاجی ۔ وھم بذلكے 
لن یمرضوا عن العمل الانتاجی ویصبحون فی نفس الوقت عتعلمین . واذا 
لم بحقق ھذا الربط بین التعلیم والعمل فی حیاة الشبان والشابات وم فق 
المدارس فلن پمکن تحقیقه بعد ذلك إلا جبراً وقسراآ عا قد یفسد عقولھم۔ 
وکان غائدی قد أ جب فی مرحلة عبکرة من حیاتہ بفلسفة تولستوی 
النی ققول ہ اعمل اکی تکسب قوتك ۰ . ورعا أکد غاندی اکثر من اللازم 
تاربہ الاول فی مجال التعلیم علی ضرورة العمل الائتاجی ولم یوجہ 
العنایة الکافٰة للتقدم الذھی ول بربطھما فی عحلیة واحدۃة ۔ وھو استدرك 
ہذا الخطاً فما بعد فوجہ العنایة الیھا علی حد سوا۔ وربطھا فی عحلیة واحدة 

بحیثٹ یکون التعلیم من خلال العمل والعمل من خلال التعلیم ۔ 
ہل یکن الاستغناء عن الکنب الدراسیة کلیا فی المدارس 
الابتدائیة ؟ بیےب ألا ننسی فی ھذا الصدد أن ھناك فرقا بین قولنا أن التعلیم 
الابتدائی خلال السنوات االمائیة اڑول ینبغی أُلا یکون مرکرزآً علی الکتب 
الدراسیة وین قولنا أنہ یکن الاستغا۔ عن الکتب کلیا ۔ فان الکتب 
الدراسیة لاہد منہاء وبحب ان توجد بوفرة کتب للمطالعة للاولاد والبنات 
وکنب المراجع لامعلبین ۔ وانھا الذی یحب افاتہ ہو الکیاب الاولاد 
والبنات علی کنیہم الدراسیة وحفظہم المواد عن الغیب وحشرھا ف عقوہم۔ 
وحتی الحفظ عن الغبب یُکون ضروریا ولکنہ لاینبغی أن یفرض فرضا 
عن طریق الکتب الدراسیة ۔ إن التعلیم لیس مجرد الحفظ عن الغیب 
واستیعاب بعض دروس من الکتب الدراسیة بل ھو شی و کشر مز ٠‏ ذلك ۔ 
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ماذا ساھم یہ غاندی ف العلیم ۷۵ 

بھا ہو موجود الآن دوھذا النوع ا جدید لن بحمل الاولاد والبنات منکبین 
علىی دروس معینة وانما یئیر فیھم عن طریق الاعا۔ حجہم للاس:طلاع النھنی 
لمعرقھ شیی آکثر ا ہو موجود فی الکتب ۔ ان التعلیم الاساسی لابرید 
الاستخناء عن الکتب ولکنە لاشك یعارض فکر ة جعل التعلیم الابتدائی 
مکزا علی الکتب الدراسیة . وإن استعمال الکتب الدراسیة لیس فی حد 
ذاقہ باعثا علىی المعارضة وانھا استعمالہا بطریقة خاطئة ہو انی یدعو ا یل 
المعارضة ۔ واصبح التعلیم یتطور فی کل مکان وھو بذلك قداحدث تغیراً 
فی الدور التقلیدی للمدرسین ۔ فالمدرس لیس جرد شخص یعلم وانما ہو 
یساعد الطفل علی النعلم ۔ 

ولانسی ان آم وسلة بحتاج الیہا التعلیم الاساسی ھو العمل 
الانتاجی. و اذا شثنا أن ننی مار العلم من العمل الانتاجی فی اقسامہ 
الختلفة بجب لنا من وضع برنایج لہ وتنظیمہ وتنفیذہ ثم نقررہ من ضخن 
مشروعات التعلیم العمل . وہذہ الععلیة بحب أن نجری بدقة و بطریقة 
فیةء و عندثذ بُکون ہو النعلیم حقا . ٹم تأتی مرحلة التنفیذ عندما ینفرد 
العمل الائتاجی ییزہ الحاصةء وفی ہذہ ا مرحلة لایھکن أن یؤدی العمل 
بطریقة مہملة آو عرضیة . و أبضا بنبغی أن کون العمل الانتاجی 
متناسبا بقدر الامکان مع الاولاد فی مختلف آحمارم . فی السنوات البکرةۃ 
لن یکون الانتاج کثیراً فی الزراعة آو فی الورشة والکكنہ سبزداد فما بعد 
اردیاداً کبیر؟ عندعا پشترك فی العمل عدد خخحم من الاولاد و ابنات ۔ دکل 
ماتتج جب آن پفم ژما للادارة أو للاولاد و البنات أنفہم . وف بدایة 
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د٥‏ ٹتاھ افصد _ پاہر ۱۷۷۲ 
الام کان الری قد استقر علی دفع الانتاج للادارۃ لان ذلك رما یساعد علی 
قوسیع مرحلة التعلیم الابتدائی فی لد فقیر مثل ا ند . ولکن تغیر ھذا الرأی 
فیما بعد وتقرر علی أنہ من حق الاولاد أن بحصلوا علی ما ینتجوئہ . ونظرآ 
للظروف ا موجودۃ فی ا ند أصبح الاکتفاء الذاتی یعنی من وجہ عام علی 
اعطا۔ کل طفل وجبة غدا۔ یومیاء و بموعتین من اللابس سنویا . وعدم 
وجود ھذین الشیئین ہو انی منع عددا کثئیرا من الاولاد من انجی 
لل مدرسة التعلیم الاساسی . فاذا وجد ھذان الشیان لامتلات تلك 
المدرسة بالاولاد . وطعا ستکون اك نبة من الاولاد الین لن حتاجوا 
ال ھذین الشیئین لان اولیا, امورھم یکونون أغنیاء. ولکن أغلبیة الاولاد 
والبنات سیحناجون الیہا ٠‏ ویستطیع التلامیذ الذین یدرسون فی الفصول 
التقدمة أن یتجوا یئا اکر فیسدوا بذلك النقص الموجود فی انتاج 
الفصول الّاولی. وسیعمل المدرسون مع التلامیذء فاذا تطوع اولیاء 
الامور و الاقریا۔ بالساعدة فضیشجع ذلك أیضا ۔ 

الغرض اللا۔اسی من العمل الانتاجی لیس ھوالانتاج نفسہء انما 
هوالتعلیم : فالاتاج من حث قیمتہ الاقتصادیة لیس إِلا نتيیجة تابعة للغرض 
الاساسی . واذلك بب توجیہ الصایة الی التقدم الذھنی اکثر من أن توجہ 
الی الانتاج . وقد قال غاندی ہ إن النجاح ٹی ھذا ا جال لایقاس علىی مدی 
الشمکن من الاعتماد علی النفس خسب: بل یقاس علی بروز الشخصیة کاہا 
وتاویرها من خلال العمل الاتاجی بطریقة فنیة. وتشکل الموسیق والرسم 
جزرین ضروریین التعلیم الاساسی . والغرض الاساسی منھا هوایقاظ 
الشعور با مال وقدرۃ التذوق عند الاطفال . وھذا أپضا یظھر مرة أخری 
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ماذا سام رہ غائدی یق التعلیم ۷ 
مدی ش٥ولیة‏ تصور غاندی التعلیم الابتدائی . وعب ألا ینسی أن غاندی 
کان یعتبر قطویر مھارۃ الاولاد والبنات ق القیام بای عمل جسمانی جز۔آ 
لازما لی تعلیم عفید . 

ومن المطلوب بوجە عام من العین الذین یقبلون فی مدارس 
تدریب ا لعلہین لمرحلة التعلیم الاساسی أن یکونوا حاصلین علی الشھادة 
الثانویة . وتستخرق مدہ التدریب عامین . وبحری التدریبِ طہبقا ا سیقوم 
بہ المعلم فی مدرسة التعلیم الاساسی أی عل امس التعاون والانتاج والتعلم 
والاعتماد علی النفس . فا جتمع فی مدرسة الندریب یم نفسه بافسه ویکرن 
ناظر المدرسة هو الزعیم الرمی لٰذا ا حتمع . وینتخب أحد العلمین لیکون 
ریس الوزراء أی الزعیم الغیر رسمی لهذا ا جتمع ویتعاون ھذان الزعیمان 
فیما بیٹھما لکی یعملا لرفع مستوی ال مدرسة ا ی أعلی درجة مکنة . 

ویپ علی کل طالب من طلبة مدرسة المعلمین ان یتعلم صناعة 
واحدة کبیرۃ و آخری اضاففة . وہناك بعض ععایبر معینة تقاس بھا القدرةۃ 
الانتاجیة لکل طالب . وعليه أن یدرس مواداً کثیرۃ مثل علم النفس الطفل 
وللبالغ وادارۃ ا مدرسة و تعلیم اللفة وغیرھا من ا مواد. و مطاوب منە أن 
یدرس پوجہ خاص کیفیة مساعدة الطفل علی التعلم من خلال التجارب 
وربطھا بالعل والفھم: أی بعبارۃ أخری عليه أن بحصل علی معرفة تامة یمام 
الربط بین المعلومات والتجارب وھو عل مستقل وفن فی حدذالہ. 

نع الربط ھذا یعنی ایحاد الصلة بین النجربة و الط ورعا یدد 
ہذا التفسیر مہعطا جدأ اکثر ما ہو فی الواقعم . و لکن التجربة ف ھذا 
الصدد تشمل مُلاٹ الات ذکرت آنفا. وی الیئة الطبیعیة والة 
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۸× لالہ لؤؤت۔ ۔- پناہر ۱۷۷۳ 
الاجماعة ومرحلة العمل الانتاجی. واذا درست ھذہ ال جالات الثلاٹ 


بدقة و استغلت استغلالا تاما لن یکون من الصعب استنباط أی فرع من 


فروع العلم أو استخراجہ من خلال ھذہ ا جالات لکی بمحصل علیہ تلامیذ 
المدرسة الابتدائیة. إن التعلیم من خلال التجارب هو اکر طبیعیا 
وعثمراً ومفیداً من التعلم من خلال الکمتب لان الطریق الثانی مائف وغیر 
مہاشر . و لکن ا لعلمین عندنا قد تعودوا علی التدریس من خلال الکتب 
المقررۃ کیا کان یفعل أسلامھم أجیالا وأجیالا واذا اصبح الطریق السھل 
الطبیعی أعی طریق الربط بین التجارب و العلم صعبا وستعصی علیهم . 
وھناك قصة تروی سذ عبد افلاطون وھی توضح ھذہ الحقیقة : قد سجن 
بعض الاتخاص داخل کہف مظلم تحت الارض . وأصبحم ہلا۔ متعودین 
علی العیش فی مثل ھذا الظلام الدامس الی درجة أنھم استطاعوا أن بصروا 
فی الظلام ا ل حدما . ولما أفرج عنھم وخرجوا الی ضوہ النھار لم یستطیعوا 
أن پصروا ھیٹا بل أخذوا یتخبطون خبط عشواہ: وکذلك تعود المعلمون 
علىی تدریس أبواب معینة من الکتب و عرقلوا بذلك التقدم الذھی الکامل 
لتلامیذ . و اصبح من الصعب لغم الان أن یتخلوا عن ھذہ الطرق القدعة 
فی التدریس ویتحولوا ای ھذا الطریق ا دید انی یطلب منھم أن یساعدوا 
اواطفال عل التعلم بکل جھد و نشاط وبطریقة علمیة ویرشدومم ا ی وضع 
برایج معینة یستطیعوا من خلالا أن یقوموا با مال عفیدة و عمارا 
علی تجارب . 

ٰ وھذا الربط پین العلم والتجربة ہو فی حد ذاتہ علم وفن . ولامکن 
رت احراز النجاح تعلبیق مذا مڈ" الا انا اسویت إعض شروطہ سا 





مانا ساعم نہ غاندی فی اعلیم ۷ 

-١‏ اجادة صناعة واحدة کمیرۃ والالام التام بصناعنین أخرین 

م- امعرقة النامة بمحتویات ا لنھج الدراسی بأنسامہ الختلفة وھذا 
یتطلبِ الالمام بالمعلومات العامة ۔ 

۳- التمرین علی مارسة الحیاۃ الاجماعیة علی أساس أن یدیروا 
شلونھم بأ ہم کحکو مق مستقلة والاشتراک فی الحدمات الاجتماعة . 

و التدریب المناسب علی التعلیم لیس فقط فی مدرسة نموذجرة 
ملحقة یمدرسة التدریبِ بل فی بعض مدارس آساسیة واقعة پالقرب منھا 
والتاکِد علی فن التدریب فی کل مرة. 

٥‏ -- زیادة ا لمعلومات العامة باستمرار۔ وذلك بعقد الناقشات 
والندوات والحلقات الدراسیة . 

٦‏ - القرین علی تنظیم انواع مختلعة من الاحعمال الاتتارۃ 
والتجرب با یتصل بمقررات ا یج . 

۷- تطبیق عبدأ ال حب فق معاملة الطلاب فی جیع الالات 
وذلك فی مدرسة الندریب افسہا حتی یتعود علبه المدرسون ویطبقوہ فق 
المدارس الاساسیة فِما بعد . 

فہذہ الشروط الی دکرناھا الان لابد أن ینفذھا کل مدرس ۔ 
ومہما کان المدرس دکیا فانہ لن یستطیع ان یکون ناجحا بدون ھنا 
الاستعداد والقرین : وإذلك من طبق ھذہ القواعد المذکورۃ سیحرز النجاح 
باکید ولو کان ہو فی الدرجة المتوسطة من القدرۃ العقلیة . وتقصبح مہمة 
لمدہبيٴمہمتریں‌دزجة عند تطیق بدا الربط پین التجربة والعلم؛ فہر سیقوم 


سو نے یت جو ا ۲5 ۔ 
اٹ ری پل 9 سو سے 0ئ 
سو تن راہ سا وب ہب کے۱ 
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5 ثقائة افصد ۔۔ پاپر ۱۸۲ 

بدور مدرس وفنان فی آن واحد ۔ وف الدور الاول مطلوب منە أن یطبق 
ہذا المبدأً بدقة وعنایةء وف الدور الٹانی عليه أن بشعر التلامہذ بأن التعلیم 
شی منع واذیذ ۔ ویعارض التعلیم اللاساسی فکرۃ معابة التلامیذ جسمیا۔ 
والواقع إِن التلامیذ عندما یدیرون شثونھم بأنشہم فما یسی محکومتہم 
الذاتیة یتعودون علی حب النظام والطاعة ویصححون ساوکہم عند الانحراف 
وم بذلك یضبطون أنفسہم بانفسہم . وید المدرس القرن علی ھذا المبدأ منذ 
دخولہ ٹی مدرہة التدریب ۔ 

ویجب علینا مراعاۃ الاشیا۔ التالیة عند اختیارنا لصناعة أولعمل 
التاجی لڑاجل إدخالہ ٹی مدرسة التعلیم الاساسی 

اأدلا۔ مب أن تتوفر برص التعلم من خلال ھذم الصناعة أو 
العمل الانتاحی حتی یستفید منہا الطلاب استفادۃ حقیقیة . لان الغرض 
الاساسی من ادخالہا ھو ان یتعلم الطلاب من خلاما ۔ 

انبا: بجب أن تکون عراحل العمل فی ہھذھ الصناعة متعددة 
ومننوعة جدا . وأحسن مثال لدلك ھو زراعة ا حدائق أونسج القطن . وھذا 
المثال الثانی یتطاب القیام بأعمال عدیدة من قطف القطن الی تنظیفه 
ومشیطہ لم غزلہ ونسجہ ای أن بصیر قاشا فیرسل الی الصباغة لطبع 
الرسومات علیہ وبعد ذلك پرسل ال ی ا حیاط ۔ 

النا : أن تکون لذہ الصناعة صفة التطور من مراحل بسطلة 
ا ی مراحل معقدة پیٹ تتناسپِ مع تقدم الاطغال. من الفصول الأاولی الیل 
الفصول الملیا أی پعبارۃ أخری أن تنمو ہذہ ااصناعة ت 2 الاطفال من 


کے ال ملف ۱ ٠‏ 7 کو 7 
ا تی اد و ہے ہی مہم مہہ ای کے 


اذا ساھر یہ غامدی فی التعلیم 7 
رابعا : أن تکون عراحل ہذہ الصناعة متکاماة غیر منقطعة . قتبداً 
من مرحلة المادة ا ام وقنتھی ای مرحلۂ اکتیال الانتاج نی نبایة المام 
الثامن . ویکون ذلك مبعث سرور و فخر لتلامیذ اذ أنھم یکملون مابدأوہ. 
خاساً: آلا ینتجوا بضائم الزیة لیعجب بھا الاظرون بل عب أن 
پنتجوا بضائع ما قیمة اجتماعیة تستطیع أن تستعملھا المدرمسة و المجتمع 
ا حیط بھا ۔ ولیس المقصود من ھذا عدم افتاج آشیا۔ فتبة. و الواقم إن 
الشیؿ المنتج یب أن تکون لہ قیعمة فیة حی بقبلہ جیع الناس بوجه عام. 
سادساً: أن بکون من ال ممکن فك ہذہ الصناعة فی مرحلة من 
مراحلہ ا ی مشروعات تشجع العمل ا اعی والتعاون فی الانتاج . أن تتناسب 
الصناعة أو العمل الائتاجی مع الضاحية أو الاقلیمء و أن تکون الواد 
ا حام سہلة الحصول کیا بحب أن توجد ھناك بعض أید ماھرة تعرف ھذہ 
الصناعة أو العمل الانتاجی بالطریقة الاقلیدیة . 
وف یکن غاندی یژید اجراء الامتحانات فی مدارس التعلیم الإاساسی ۔ 
ہل کان پرید من المدرسین أن یقوموا بتقویم حیاۃ الطلاب و الما مم 
ودراسائہم بصورۃ مستمرۃة لیحل ذلك محل الامتحانات . فثل ھذا التقویم 
للخصسائل النفسية فی التلامیذ یلعب دوراً ہاما فی مدرسة التعلیم الااساسی . 
وعندما یتخرج التلمیذ من المدرسة تکون بموعة ماحصل علیه مستمدہ 
من الاشیاء التالیة : حیاقہ فی المدرسة و الا عمال النی قام بہا و العادات 
التی تعود علیہا و وجہة نظرہ الّی اتیذھا نحو ا حباۃ و اٹل الاجَّماعیة 
ای تعلمہا من خخلال دراستہ بالاضافة ا ی ذلك تفوقہ الدراسی ف العلوم 


السلیة و انظرة._ 


سی کے یو 


.ہہ ۸ہومیجمى سے نبیلکارڈگوواکتاش 


”۸ ثقاة آفسب ۔۔ ھناور ۱۹١۲‏ 

إن نظریة غاندی الخحاصة بالنظام الاجتماعی کانت تسی د :سروودیاء 

( ہ۲۷0 30) . و یکن تفسیر ھذا النظام کالاتی : ھو نظام اشتراک 
قائم علی ساس عادل وسلی و دعوقراطی و لام کڑی . وھو یتضمن ف 
طیالہ نظریة ەنعادناظ العدالة الاجتماعیة . و ھذا النظام یوی بأآن الرحف 
نو التقدم بحب آن پمیر بخطرات موحدۃ . و إذلك ہو بدعو ای تحقیق 
العدالة الاجتماعیة بصورۃ تام و متساریة حتی یتمتع بہا أضعف الافراد 
و أفلہم مرلبة فی ا جتمع ؛ وعندئذ یکن أن نقول عن ذلك ا نیع بأنہ 
جتمع عادل وصادق . ولایتفق نظام :ہ800 مع النظم الااخری 
السائدة فی العا م مثل الدیوقراطیة و الشیوعیة و الاشتراکیة لانہ لایری 
الکفاۃ ف کل ھذہ النظم . فلدموقراطیة تقعنی عم الاغلییة بینما تقوم 
الصڑِوبة علی أساس حکم استبدادی تستبد فیہ ق قلیلة من الناس ع لی 
الواغلیة بلا رمة ولاہوادۃ . وأما الاشتراکیة فتزداد فیہا سیطرة الدرلة 
یوما بعد یوم . ولکن نظام 88۲۲۱1 پہدف ال ی تحقیق العدالة الیم 
بطرق سلمیة . ویدعو الثورۃ بالرضی ولیس با یر بأیة حال ۔ و التعلیم 
ہو أقوی وسیلة من الوسائل السلیة اتحقیق اثورۃ واسضم سلاح لدی 
الثورة التی تقوم عل أساس ءلاعصف.. واذا تحققت العدالة جب أن 
حافظ علیہا وقدمی بالوسائل الدیموقراطیة وھذا یعنی ایحاد حکم لا مرکری 
بالتدریج بحیث لا تکون السیطرۃ السباسیة و الاقتصادیة مرکرۃ فی مکان 
واحد بل یکون ھذا الحکم خاضعا لساطة فیدرالیة مرتة . و یہدف التعلیم 
الاساسی منذ الوملة الاول لیا الانسان أی منذ طفواتہ ای اعداد ذھنه 
بالصورةۃ ا مناسبةہ حمی یکن تحقیق مثل ھذا النغام الاجتائی د ے_ 
ےب کہ بل 


مو 


حیاتی 
-م- 

لامام آفسد ەولانا ا الکلام آراد 

وعند ما نشر قرار اللجنة العاماةء ساد فی اللاد جو کآنہ مفغعم 
بالتیارات الکہربائیة ۔ و یقف الناس لیفکروا فی ما یقصدالیه القرار ؛ بل 
اندفعوا بشعرون بأن الؤمر یتحفر لدایة حرقہ شعیة لارغام بریطانا 
علی مغادرة ا مند و سرعان ما سی القرار حکومة و شعما باسم قرار ہ اروا 
عن ا ند ۰ : وکان ا مہورو بعض أعضا. اللجنة الماملة یثقون بغاندی ئقة 
لا یتطرق الیہا شك آو ضعف . فاستیقنوا بأن زعیمہم ایضمر فی ذمنہ 
فکرۃ دقیقة عن حرکہ سنشل الحکومة الہریطانیة . و ترنہا علی الفزع الی 
السا ة . والجدیر بالاعتراف بأن ا مپور کان منہم من قؤمن قاوبہم بأن 
غاندی سیجلب ا حریة الی المند بعمل ری أو بوسیلة من الوسائل التی 
تفوق القوة البشریة ء عا آدی بپؤلاء المژمنین ای عدم مشم مؤنة التفکیر 
ق القیام بای جہد خاصء اذ زرموا مثل ہذا الجہد عبثا لاطائل تحت . 
و قررت اللجنة العاملة بعد اصدار القرار أن آتریث و تراقب رد 

الفعل من جانپ ا حکومة . فان کانت ا حکومة تجیب الی المطالبة : آو علی 
أقل تقدیرء تتخذ اہماھا ال للصالحة فأمامنا آمال و مجال للمحادثات 
والمناقشات: واما ان رفضت الحکومة ا مطالیة ء فا لنا الا أن نِد الکفاع 
ف زعامة غالدی وما خامرنی شك فی أن الحکومة سترفض کل مفاوضة ف 
الظروف اثراھنة . ہوکانت الحوادث ال تعاقبة خیر شاہد علی صدق ما حدس 


لی . 


۸ ثقائة آفسد ۔۔ بایر-۳۲۳۰٦1۱۹‏ 

واأسع عدد وفیر من مندوبی الصحف الجنیة الیل واردھاء 
وہم جد مھتمین بمعرفة ما تقررہ اللجنة العاملة . و دعا غاندی ق ١١‏ یولیو 
مؤئمرا سصحفیاء قال فیہ ردا علی سوال : ان ا حرکہ ان تنا بپا ستکون 
ثورة لا عنفیة على الملطة البریطائیة . 

و عقب عوافقة اللجنة علی قرارھا طلب مہادیو دیسائی؛ الشاغل 
حینذاك وظیفة السکرتیر لغاندی: ا ی الأئسة سلادیء أن تقابل النائب 
وتشرح لە مغزی القرار دما نریدہ ہە. والاآئسة سلادی کانت بنت أمیرال 
بریطانی ‏ لکنہا آثرت ا حیاۃ ا ھندیة متأئر ة بغاندی ء و اشتہرت باسم 
میرابین : وکانت احدی أتباع غاندی ا متحسمین , وعاشت ف جوار غاندی أعواما 
کثیرة ء فعہد الیہا أن ترور فائب الملك و تشرح لہ بدقق ما تستند الیہا 
ا لحرکہ المقترحة وما پری اليہ بھا وعا ھی میادین نشاطہا . فغادرت الانسة 
سلادی: واردھا لقابلة النائب و طلبت لہ موعدا ء لکن السکرتبر ا خاص 
النائب أجاب ہبأن النائب لا یسمح مقابلتہا لان غاندی یفکر فی بدایة ثورۃء 
و أوضح السکرقیر لہا أن الحکومة لن تصبر على ثورۃ ما ابان ا لحرب ؛ 
سواہ ٹکون الثورۃ عنفیة أو لا عنفیة ۔ ولا ترید ا حکومة أن تجتمم 
و فاوض مع عثل ما لی منظمة تفکر و تنعاق بثورة . فلم بجد میراینء 
حیلة الا أن لس ا ی الکرتیر ا خاص و تتحدث الیہ بشرح و تفصیل۔ 
وکت حینذاك فی دلھی فأخبرتی الائسة بمسادثنہا مع السکرقیر . تم عادت 
ای واردھا و اطلعت غاندی على کل ما جری ۔ 

2 ٰ بمض کثیر من الوقت آن آصدر مبادھو ویپائی ا ال ن؛ 





حیاتی ۸'۸ 

کیا ہی إذ لامبرر للقول بأن غاندی قرر ثورۃ عانیة لا عنفیة ند بربطانیاء. 
ولا أحجم ف الاعتراف بأن ھذا البیان بدا می غریا . فان غاندی بعد أن 
وصف جواھہرلعل ا لحركہ بأُنہا ثورۃ. لا بد أنہ تکونت فی ذھنہ فکرۃ خاصة 
و مغزی خاصا للحرکہ ء الا أن ما أعلن على ا مہور کان آن الونمرسم الان 
علی أن ترغم ا حکومة البریطائیة علی التخلی من السلطة: وأن الؤئمر 
سیتخذ لمذا الغرض کل وسیلة کنة ماعدا ثورۃ. وسبق القول بأن قلی 
کان حدئی عن ما ہو رد الفعل ال توقع من بریطانیاء فلم یدهشنی إذا رفش 
النائب الاجتماع مع مندوب غاندی : و طہقا افرار الؤئمر عقدنا اجتماعاء 
ہومبای فی ۷ اغسطس ۱۹۲ رید الظر فی الموقف الرامن ۔ 

ومن ١١‏ یولیو الی ١١‏ اغمطس قضیت معظم أوقاتی فی سلسلة من 
المقابلات و الاجتماءعات مع زا, المؤھر من ختلف نواحی اللاد ۔ 
و ابتغیت بہذہ الزیارات أن أوکد مم أُن ا حرکہ المقترحة ستسیر فی طریق 
التعطور و اللقدم طبقا ‏ لتعلیمات غاندی إن تقبلت ا حکومة مطالتناء أو 
علی أقل تقدیرء سمححت لنا بممارسة الشاط . و أما إن اعنقات ا حکومة 
غاندی و زا, ا مؤئمر الأآخرینء فاذا با جہور اأحرار ذو خیار لیتخذوا 
من الوسائل ما تروقہم: سوا۔ کانت عنفیة أم لا عنفیةء و یقاوموا اعتداء 
ا حکومة بپکل ما یمکنہم من عدة وعناد. و الزما, ماداموا أحرارا ماسکین 
زمام القیادۃ فبم المسؤولون عن سیر الحوادث : ولکں اذا نج ہم السجن 
فالم۔ژولیة عن جمیع العواقب تعود علی الحکومة ٣ف‏ . ومن الطیعی أن 
ھذہ التعلیمات کانت سریة ولم تذع علی ا مہور قط . و الوضع الراھن کیا 
بھی کی کان ان مقاطحات النغال و البادہ اولایات المتحدۂ: و الوسطلي 


کل ۰ 
وط مھا ری وت 


ڈو 


۸۹ ٹتٹھ للب۔ ۔۔ پاہر ۱۷١۲‏ 

و بومبائی و دطفی أُعدت عدتہاء و تکون ا حرکہ فیہا علی آشدھاء وکانت 
آسام عندثذ ےم کرا للہ۔اعی البریطائیۃ للاھداف ا حریة ء وإذلك کانت طافغة 
بالجنود و الموظفین العسکربین . ولم یکن من المیسور تزویدھا بالتعلیمات 
اللازمة . أللہم الا ان الطریق المؤدی الیہاھی البہار و الہنغال فتضاعف 
برنامج العمل فی ھاتین المقاطعتین أحیة وفما بخص المقاطعات الآخریء 
بذلت قصاری جہودی حلق جوملائم ؛ لکنی مقربآن الاوضاع لم تتجل 
پی کل الجلا . 

و اتبہنا عند ما رفض النائب حتی عقابلة مندوب غاندی وأدرکنا 
ان الحکومة لن تخضع لنا بسرعة و بہولة . وکانت ١‏ ادثة ا نفقض 
غافدی و ضعضعت ثقتہ ء علی آأنہ م ینفك متفباً بظل الامل فی آأن الحکومة 
لن ثقدم علی أیة خطوۃ قاسیة ء و مازال بھی نفسه أنہ سیجد من الفرصة 
ما بحتمع فیہا المؤنھر ریعد برنابجا مفصلا الحرک* ویتمکن هھکذا من 
تطویر ا مرکا ال أعلی حاسہا . و نا بدوری لم أجد مبررا مشاھدتہ عذہ 
الامال و التفاؤل . وف ١‏ یولیو وجہت الیہ رسالة مفصلة بینت فیہا أن 
الحکومة أعدت عدتہا دھی متحفزۃ ا ی انخاذ خططوۃ عاجلة عقب اجتماع 
اللؤئتھر فی بوعبائی. واجابة على تلك الرسالة التمس می غاندی أن لا 
کون جولا فی استنباط النتائج وہ الآخر یواصل دراسة اللوقف وا 
فی والقا بالشور علی مخلص ۔ ۱ 

رفیق ٣‏ اضطس غادرت کلکتەہ الیل بومبائی ومم تی غ کی 
مستیقنا لکن ہامسا خفیا کان یہمسی بأنی أغادر کلک ال مدة طویلةء 
وبلننی الآخیار بأن ا حکومة اسنکملت من خططہا وہی الان نازعة ال 


: اعتقال الما صن آخرمء وان تتوانی ف ذكہ سپ مفں اد ۔ 


ی۴ 
رئا 


ہی رد سو کا کت 


اتی اس 

و اجتمعت اللجنة العاملة ف ٥‏ أغسطس و آأعدت مشروع القرار الذی 
رفع ا ی ا مؤتمر فی ۷ من نفس الشہرء و استعرضت ف کلمی الافتتاحة 
التطورات الی أعقبت الاجتماع السابق ء وشرحت يعض التفصیل الدوافم 
و اللاسباب التی حدت باللجنة العاملة الپی تغبیر وا ی دعوۃ الشعب ال ى 
ہدایة کفاح لحریق الفہند . وقلے أن الآمة امندیة لم تستطع أُن تصبر 
واللاقدار تتلاعب بمصیرھا . فقد توخت ا ند أن تتماون مع الدمقراطیات 
لکن ا لحکومة ابر یطائیة تعرقل سبل التعاون ء ذلك أن الغارات البابائة 
نبدد کیان الشعب فلا مناص للامة ا مندیة الا أن تتطلع ا ی نیل قوۃ تقدر 
بہا عل مقاومة العادی. ومن ا یسور لإریطانیا أن تسحب عن اطند کا 
انسحبت من ەسنجاپورہ و ەملایوہ و ہبورماءء بینما لابمکن للہنود أن ینسجبوا 
عن ا ند فانہا ھی مہدم وموطنہم بل ا حتوم علیہم أن یشدوا من 
ازرہم ویعدوا عدتہم لیفُکواعنہم الاغلال ابریطالیة و لیصدوا عن وطنہم 
کل من تعدی جاھا ۔ 

وما عدا شرذمة قَلیلة عن الشیوعبین الذین عارضوا ا لحرکة 
القترحة وافق جیع اأعضا, المؤئمر علی القرار الذی أعدتہ اللجنة العاملة ‏ 
وخاطب غاندی أیضا الاجتماع ء واستمرت المناقشة لیومین ؛ وفی ساعات 
متآحرۃ من مسا, الیوم الثامن من أغسطس صدر قرار بأاکثریة ساحقة 
فی ثائید موقف االجنة العاملة من الظروف الراھنة وکتبنا نص القرار 
کلە فی ملحق الکتاب ۔ 


الکلمات العریة و الفارسیة فی اللغات اھندیة 


-د پچ - 


ےق الع امرامابۃ یم 
تسود ہذہ اللغة منطقة مندة من أواسط اد ا ی السواحل ااقرییة 
أی فونا و بومبائی وجواء وینتمی سکان ھذہ المنطقة ا ی الشعب ا مراھتی؛ 
معظمہم یعبشون علی الزراعة ء وقد اُسس شیواحی (۱1۷۷ ۔ )٦١۸۰‏ 
ا حکومة امراہتبة ء وکانت فی آوائل القرن اللامن عشرء قد تاأسست 
الحکومات فی ہ برودہ: و ەحوالیارہ و هاندورہ و ہناجفورہ وکان وزرا۔ھا 
پلقبون ہ فٍشواء (القائد ) وکانوا من البرامحة . 


الروبیسور محمد أحل عان 


وہذہ الاعَة ھی الااخری من اللغات اضدیة الاريةء ھی متداولة فٹی 
منعلقة بمتدة ا ی نحو مائة آلف میل عربع فی هعیئة مثلٹ ء والفصحی منہا 
ما تسود فی بومبائی و اید الوسطی (برار) و فوناء وھا لغات عدۃة أآخری 
اأخصہا الاعة الکوڈکنة (علی مقربة من جوا). واللغة ا مراہتیة تعد فی 
ساسلة اللغات الخجراتیة و الراجستھاذیة و اللغات الشرقة و اآخریِة اللإاخری۔ 
عل أن جبال ہ بندھیاتشل ء حالت دون امتزاجہا مع اللغات ا نتشرة فی 
ا لمند ا لے ویةء ون حنوی ھذہ ؛للغة الکتب ق الشعر و الٹیل و الدیائة 
ا مینیة . و ما یذکر أن النطق السنسکریتی متداول فی کثیر من ألفاظہاء 
الا أن الالفاظ ا حلیة تفوق عددا. اما الکلمات العریِة فانہا قوجد فیہا لکنا 
أقل من الکلمات الفارسیة و تسربت الکلمات العریة عن طریق الفارسیة . 

و أما ہدایة الآداب ا حدیثة فہی فی مستہل فی القرن الٹانی عشرء 
۱ ان الاشعار ف سح وتھوبا (ویشنو) توجد فی ہ آدی غرتتے ء إلکتاب 


الکفات مر یر الفارسة فی االنات آمندیۃ ۸۸ 
المقدس لی الیخ . دتوجد کذلك ترجمة قدیمة (بھغود غیتا)ء وقد 
استخدم ہ لوکانیة تلكء ہذہ اللغة فی الکفاح الوطی طد الا جلیزء ومن 
پین الکتب ا مشہورة ہداس بودہء لرام داس ۱٦۷۸(‏ ۔ ۱۷۷۸) ومعاصرہ 
شاعر آخر قوکارام (۰۸٦٥۔‏ ۹١٦۱ء‏ وکان توکارام من المشوذین ئم 
آصبح ہ سنیاسیاء و أنشد فی الحب و الساواۃ ۔ 

و قامت مصلحة القضا, المسیحیة فی جوا باحراق الاًداب الکونکة 
و المعابد ال مندوکیة . و بترجة الکتاب المقدس ال ی اللنة الکودکنیة 
و بنشر الحیةء و اضافة کثیر من الإالفاط ا ی اللغة ا مراعتیة . 

و علی أثر التقسیم الھند اللغوی أصبحت ھذہ اللغذ لغة رحیة لولایة 
مہاراشتراء و بوعبائی عاصستہاء مع أن عدینہ ہونا أحسن مہا مناخاء 
وتزداد ھذہ اللغة ٹی ھذہ الایام تثروۃ و ذخیرۃ. 

و الیم آلان الکلات العریة و المارسیة النداولة فی ھذہ اللغة: 
الف 
انگور ۔ احبار ۔ احیار وٹس ۔ احردت ۔ احثیار ۔ اگر ۔ آگےھی ۔ آدت۔ افار۔ انجام ۔ 
اسر ۔ اندر ۔ اثداز_ اندیشہ ۔ ابراط قمرئط _ افراء۔ افسوس ۔ اہیم _ آمانت_ آمادی دار ۔ اعات لامہ ۔ 
امین ۔ امیر ۔ عیال ۔ الیلہ ۔ اصل ۔ اصلى ۔ آحر۔ آحری۔ آاد۔ آرادی۔ آھت ۔ آیرو۔ آباد۔ 
آیادی ۔ آرام ۔ آواز ۔ آسمان ۔ آھمتہ ۔ اقرار ۔ العاق ۔ اعثبار۔ انام ۔ انتقال ۔ انتظام ۔ آنصاف ۔ 
آرادہ ۔ آگہی ۔ الزام ۔ اشارہ ۔ اشتبار۔ اسلام۔ امید ۔ امیدوار ۔ آیماں دار۔ اساد۔ اورار۔ اولاد 
ب 
پیجر ۔ بندگی ۔ پندر ۔ پندہ ۔ یندی ۔ شش ۔ مل ۔ باعیچہ ۔ پرار۔ ہدام ۔ پدامی ۔ بدیقی ۔ 
إنععائی ۔ بدصورت ۔ پنسٹور ۔ بامام ۔ بند ۔ بندرق ۔ بندوبت ۔ لوان ۔ برکت۔ برغامت ۔ بریاد۔ 
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۰ ثقانۃ الد ۔۔ چاھر ۱۹۹۷ 
پربادی۔ برف ۔ برق ۔ بلا۔ بحث ۔ بہادر ۔ بہادری ۔ ببانہ ۔ بہار۔ بحال ۔ باقی ۔' باخ - باغبان ۔ باغی ۔ 
ٹا ۔ پازار ۔ ناڑی گر ۔ پازر ۔ بمد ۔ بادثاء ۔ تاب ۔ پاہا ۔ بارش ۔ بئیر۔ پالکل۔ پلا۔ بساط۔ پسٹر۔ 
:ہمار ۔ نزماری ۔ باد۔ ورقدہ_ بلندا۔ بلل ۔ ہے عقل ۔ ہے ادب ۔ ہے عرتی ۔ ہے انماق ۔ 
ہے آھیاند۔ نے قصور ۔ نے کار ۔ بے قامدہ ۔ ہے چین۔ یجا۔ ہے درد ۔ نے پرواہ۔- ہے مہوت 
ہے موقع ۔ نے قوف ۔ لے وقوفی ۔ یش ۔ نے ثك ۔ نے شرم ۔ بیٹر ۔ بے حد ۔ ہے ھوشی۔ 
پ 
پن۔ پری ۔ پرہہ ۔ پردہ شین۔ پلیلہ۔ پشم ۔ ہشمونہ ۔ پہندا۔ پاك ۔ پاریب ۔ پاپوشی ۔ 
پاثمال ۔ پنجرا۔ پسرا پول ۔ پررہ ۔ پل ۔ پلاز ۔ پیچ ۔ بیش کش ۔ پیجدار۔ بہشگی ۔ بیشه ۔ پیشاب ۔ 
پیروی ۔ پوشاك ۔ بیادہ ۔ پزال ۔ اس . 
ت3 :- 
نگ ۔ ننگی ۔ تفدیر۔ نکرار ۔ تکلیب ۔ کیہ ۔ تحت ۔ تفاضا۔ تعویر۔ تدیر۔ تتحواء۔ 
آندرست ۔ قندرسلی ۔ تفصول ۔ تمنچہ ۔ ثمام ۔ تماش ئیں ۔ تماشا ۔ ٹرنور۔ ترکیب ۔ ترازو ۔ ثلاھی ۔ 
تصدیق ۔ آصویر۔ تحقیقات ۔ تحصیل ۔ تحصیلدار ۔ طاقت ۔ تاکید ۔ تاج ۔ تارہ ۔ تعظیم ۔ تاب۔ 
تازمدار ۔ ثار ۔ تاروع ۔ قعریب۔ آر ۔ ڈلات ۔ تعلیم ۔ تعلقہ _ تعلق۔ تاثیر ۔ تثوت ۔ قیغ ۔ تیری۔ تبار 
ث 
ثبوت ۔ ثابت . 
جح 
جنگل ۔ جدگلی ۔ جتاب ۔ حع ۔ جع خرچ۔ جماعت ۔ جعدار ۔ جلە۔ جلد۔ جواب۔ جواعر۔ 
جہغم ۔ جباز۔ جہاں ۔ جاگور - جا گوردار ۔ جان ۔ جانی ۔ جادوگر _ جاور ۔ جام _ جامہ ۔ جائداہ۔ 


جاری۔ جن ۔ جنس ۔ جیب۔ جوش۔ جوھری ۔ 


ج 
چغماق ۔ چادر ۔ چنچہ ۔ چس ۔ چدمہ ۔ چادر ۔ چابكے۔ چار۔ چاشنی۔ چلٹوڑہ۔ چھز۔ چست ۔ 
چیوہ۔ چنہا۔ چوہدلو ۔ 


ج مھ 0ا “ظعو ال 


الگلات العرییة و الفارسیة ق االغات افندیۃ ۹۱ 


٤ 
حق۔ حقدار ۔ حقیقت ۔ حاکم ۔ حجامت ۔ حجام۔ حدا۔ حرام۔ عرام خور۔ عرامرادہ ۔‎ 
حلوہ۔ خحلوائی ۔ حلال ۔ حاضر ۔ حالت ۔ حاشیہ ۔ حاصل ۔ حکمت ۔ حماطت ۔ جابی۔ حرص۔‎ 
. حاب ۔ حصہ ۔ حقہ ۔ حجت ۔ حوران‎ 
خ‎ 
تیتحر ۔ خرانچتی ۔ حزانہ ۔ جطا۔ حاتمہ _ خندق۔ جھا ۔ خبر۔ حیرفدار ۔ ححرداری ۔ حور -۔‎ 
خرگوٹی ۔ خریوزہ ۔ خبراد۔ خرات ۔ حراہی ۔ حریف ۔ خرجہ ۔ حلل ۔ خلاص ۔ خلومہ ۔ غاص۔‎ 
غیسحاس ۔ خالژ ۔ جاک ۔ جیں۔ حاطر۔ خاندان ۔ حانسامان ۔ حاموش ۔ حارح ۔ خاونددا۔ حطاب ۔‎ 
عیدمت ۔ حدمثگار ۔ خلاف۔ خود۔ جود عرص _ جدا۔ جحمار۔ جرہا۔ خورد۔ سلاصہ ۔ حوراك ۔‎ 
خوش ۔ خوشحر۔ خوشدل ۔ حرشحال ۔ خودامد _ حوشامدی ۔ جوششی ۔ حثشکی ۔ جودا۔ حخولی ۔‎ 
خوب - حوبصورت - وی ۔ حھر۔ حیرات ۔ حوریت‎ 
د‎ 
دعل ۔ دا ۔ دفٹر ۔ دمہ ۔ درفار ۔ دروارہ ۔ درفائی۔ درجہ ۔ درزری۔ درد۔ دلال ۔ ھا‎ 
دوات ۔ دسشخط _ دسلہ ۔ دسثاویز۔ دسئور۔ دسوری ۔ داعلے ۔ داعل ۔ داع ہام ۔ دارو ۔ داروفه ۔‎ 
فالان ۔ دعوی ۔ دق ۔ دات ۔ دماغ ۔ دل ۔ د ار ۔ دلاسا ۔ دلیں ۔ دیوان۔ دیوالہ ۔ دہوانی ۔ دھوار۔‎ 
نکاں ۔ دکان دار _ کانداری ۔ دیا۔ دیا داری - دم ۔ درست ۔ دوآت ۔ دوست ۔ در ۔ درین ۔‎ 


عورہ ۔ ددلت ٠‏ 


ذعہ ۔ ذمہ دار - فعه فاری ۔ فراء 


و 


رنگ ۔ رنگریڑ۔ راع ۔ ریس ۔ رقیە رتم۔ رفا ۔ رطامند۔ رضامندی ۔ رص ۔ رفو۔ 


۔ رفاج۔ 
رم ۔ رھیی۔ وسد۔ رسود - رم - راپ ۔ رائے۔ راہ ۔ رکاب۔ رفاتا۔ رلاستہ۔ رداچ 


۱۹۰۴۳ ثقانة افضد ۔- باپر‎ -٠ 
وشلہ دار۔ رشوت ۔ رسالہ۔ رعائی۔ رحع۔ رخصتا۔ رجوع۔ ره ۔ ردمالا۔ راگٹان ۔ رلزہ۔‎ 
. روغ ۔ ردر۔ ردرگار ۔ رورنامچہ ۔ ردزی ۔ رعب ۔ ردشن ۔ ردلق‎ 

زحم ۔ رحی ۔ زنانحانہ ۔ ربردست ۔ ریردسقی ۔ دفان ۔ ڑا ۔ زمالہ ۔ رمین ۔ رمھندار ۔ 
زمپنداری ۔ رردہ ۔ رردآاو۔ رری ۔ زرد۔ رھر۔ زھر مہرہ۔ ریں ۔ زی ۔ رور ۔ زوردارے 

س‌ 

ہالگیں ۔ سائوسں ۔ صحت ۔ سمحلی _ سرا_ ہس ۔ مقددا۔ سیں۔ سفید _ سمدی -. سی مر 
سرکش ۔ سرکار ۔ سرفار۔ سرپوش ۔ سوجدد۔ سراسر۔ سرائے۔ سروھ۔ سرد۔ سردی۔ سلام۔ 
سوار ۔ سوال ۔ سہل ۔ سارش ۔ سائق ۔ سامان ۔ سائتاں ۔ سالا_ سام ۔ سنك ۔ سرخی ۔ سومہ ۔ سوراح 
سراع ۔ سلطاں ۔ سست ب صلب ء ۰ 


سب 
شکل ۔ شطریح ۔ شعاحانہ ۔ غعتالو ۔ شس ۔ شنم ۔ مشیر ۔ شراکت ۔ شراب ۔ شرابحوری ۔ 
شرابی ۔ شرارت ۔ شريك۔ شروف ۔ شرط ۔ شربت ۔ شرم ۔ شرمندہ ۔ شبر ۔ شبہری ۔ شبادت ۔ شاعد ے 
شا کرھ ۔ شادی ۔ ماں ۔ شاباش ۔ شامہانہ ۔ شامل ۔ شاید ۔ شال ۔ شاہ - شامزادہ ۔ ٹکجہ ۔ شکاھت۔ 
شکار ۔ شکاری ۔ شت ۔ ثکرگدار ۔ شکرگداری۔ تکریە۔ شبه ۔ دروع۔ شور ۔ شیطاں۔ شور شوف ۔ 
صسص 
صدقہ ۔ صدمہ ۔ صفدرا_ صدی ۔ صدل ۔ صندوق ۔ صقائی ۔ صراف۔ صلاح ۔ صلاح کار- 
صاف ۔ صابى ۔ صاحب۔ صراحي ۔ صلح۔ صورت . 
ض 
ضط ۔ صمحات ۔ ردر۔ ضرورت ۔ ضامن ۔ ضائع ۔ خدا۔ خدی ۔ لع 


طْ 


طباچی ۔ طبلہ ۔ طوزت ۔ طحائچہ ۔ طرف ۔ طرفدار ۔ طرفداری ۔ طافت ۔ طوفان ۔ 


حطر 


ھ 


انگلات اتمریة و المارسیة فی اقنات افندیۃ ٦‏ 
ظ 
لال ۔ ظامر - ظا > 
ع 
عقل ۔ عقابعد - عجوب - عدالت _ عداوت ۔ عمل _ عرلی ۔ عرق ۔ عرصدار ۔ عرصی ۔ علاوہ۔ 
طحدہ ۔ عادت - عام ۔ عاشق ۔ عرت ۔ عزت دار۔ عمارت - علاقہ۔ علاح ۔ عشق ۔ عوال ۔ عیدا۔ 
عوسوی ۔ غیادہ ۔ عمر ۔ عرف ۔ عوص ۔ میں ۔ عونك ۔ عوت ۔ عوش ۔ عورت ۔ 
2 
غول ۔ غثہمت - غملت ۔ غرص ۔ عریب ۔ عریت نوار۔ عریب پرور۔ عریبی۔ عااوجہ - علہ ۔ 
قاقل ۔ عایب ۔ عارت ۔ علام ۔ علامی ۔ عسل ۔ غسل حایہ۔ عصہ _ غوبی - عور۔ 
ف 
ققوری - فقط _ قچجر۔ تصل ۔ معٹول ۔ قح ۔ ھا ۔ ورگ ۔ آرماں۔ فرب ۔ ورہبی ۔ فریاد۔ 
مریاتیہ۔ فرض - فرخی ۔ فرد۔ہ فرش ۔ وراٹ می ۔ مصل ۔ فصلى ۔ صاد۔ فاقہ ۔ هاصل ۔ فائوس۔ 
قائدہ ۔ فارغ حطی ۔ فاسلہ۔ فکر۔ ور ۔ ہیلہ ۔ فرصت ۔ فیصلہ ۔ موح۔ فور 
ق 
قدم ۔ قدر ۔ قدردان ۔ قدیم ۔ قفات - قیبلہ ۔ قبلہ ۔ قبر ۔ ٹیاس ۔ قرار ۔ فرصدار۔ قلندر ۔ 
لم ۔ قواعد ۔ قیم ۔ قتماتی ۔ تصور۔ قصہ ۔ قبر ۔ قامی ۔ ٹانوںگو ۔ قایس ۔ قابل ۔ اہو قامدہ۔ 
قاہم ۔ قائل ۔ قالین ۔ قرسض ۔ قلمہ ۔ قلت ۔ قسط ۔ قسمت ۔ قیمتی ۔ قمرت ۔ قبد ۔ قبدی ۔ قول . 
ك 
کرفن ۔ کہفلی ۔ کیاب ۔کھر ۔ ٤‏ ۔ کودر ۔ کم نصیب ۔ کمر۔ کیج ۔ کم ہتہ۔ کال ۔ کیا ۔ 
کینہ ۔ کرآمیں ۔ کلام ۔ کسرت ۔ کاخ ۔ کاھر ۔ کا ۔ کار ۔ کارحالہ ۔ کار گداری ۔ کاثت ۔ کاشثکار ۔ 


تاب ۔ کنا ۔ کنارہ۔ کغاوت ۔ کھعش ۔ کدٹی ۔ ہدیا ۔ کل ۔ کوھت ۔ کرششی , 


۱1١۴ قایۃ اے۔ ۔ ڈاھر‎ ٦ 
گ۷‎ 


گنج ۔ یہ ۔ گرم ۔ گرمی ۔ گرد۔ گردں ۔ گواہی ۔ گشت ۔ گ رفا ۔ گرد۔ گدر۔ گم۔ 
گماں ۔ گماشقہ _ گل _ گلبند ۔ گلدستہ ۔ گلاب ۔ گلاٍی ۔ گوشوارہ ۔ گوٹھ ‏ 


ل 


لگام ۔ لنٹ ۔ لاولد۔ لاوارٹ ۔ لاش ۔ لعافہ ۔ لاس ۔ لیکں 


م 

منصب _ ھکاں - مگو ۔ مل معز معوورا۔ مضبوط ۔ مجنور۔ مرا مداق۔ جالا۔ مردر۔ 
مزہدار ۔ مطلبٍ ۔ مدد۔ دتگار ۔ منظور ۔ ھشا ۔ منصوبہ۔ عرص مت ۔ مرئو۔ می ۔ مہدہ 
صردادہ ۔ عردم ۔ مھ ۔ ملودہ ۔ مشك ۔ مشعول ۔ مشہور۔ مشعل ۔ سا۔ ماأ4ہ۔ مسودہ۔ مت - 
حل۔ حصول _ معقیر۔ عاقم ں عالم پرسی ۔ عادہ ۔ معاف ۔ عواق ۔ معاق_ معمول ۔ معمول ۔ معرفت۔ 
عالدار ۔ مالك ۔ مالش ۔ معلوم ۔ معشوق ۔ ماء_ عاھوار۔ صراح۔ مصری۔ مقدمہ۔ مقدم۔ مقرر۔ 
عقالہ _ عقام ۔ عفر ۔ عظار ۔ مطابق ۔ مدعی ۔ مدت ۔ منادی ۔ متافع _ منصف _ مفصل ۔ مفید _ مفت۔ 
عباركک ۔ سرلہ ۔ مہوت ۔ مرغی ۔ مردہں ملاقاتاں ملك ۔ ماگی ۔ ملتوی۔ مشکل ۔ مسافر۔ مسائر خانہ۔ 
اتد کعہ۔ مرحخ۔ مہر ۔ مر پوش ۔ عیرہاں ۔ محت ۔ محی ۔ مہماں ۔ ھہمانداری ۔ مبرزان ۔ 
مہربای ۔ عخواب ۔ مہداں۔ مورہ۔ موم۔ موم جاعہ۔ مبرا۔ بحررا۔ موقع۔ موح- موضع ۔ ہوتا۔ 
عوردئی۔موسمء 


7 


ن 

لنگا ۔ ققل ۔ تقار عالہ ۔ بقارہ۔ نفائی۔ تفہ ۔ تقد ۔ نگھلہ ۔ اندر۔ ظربند۔ ننرانہ۔ 
کوجہ ۔ تقع ۔ تك ۔ نمدہ توم ۔ ہرم ۔ للہ۔ نصیب - نبر۔ احوش ۔ ارك ۔ اہسند ۔ نامنظور۔ 
نامی ۔ ایاب ۔ نالش ۔ ناحق ۔ دگرای ۔ نگاہ ۔ ففاق ۔ نمكے ۔ ثبت ۔ ارح نشان۔ نشانہ ۔ نشانی ۔ 


پسہت ۔نیم ۔ نیلام ۔ نمائش ۔ ننمان ۔ تور۔ نوے۔ تپگی۔ لوكک۔ وك دارے۔ 


الػذات المرییة ر الفارسیة ف النات امندیة فا 
و‌ 


دگیل ۔ رقت ۔ وغارہ۔ دزں۔ وضع ۔ ووٹر ۔ وط ۔ تھا۔ وفادار۔ ورق ۔ ول ۔ ولد۔ 


وصیت ۔ وسیلہ ۔ وم واقفوت ۔ واقعه ۔ واقف ۔ واجب ۔ وعدہ ۔ وارٹ ۔ والد ۔ وامیات ۔ وداع ۔ 


دلائت, 


٠ 
ہزار ۔ ععلہ ۔ راہ ۔ ھوکارہ ۔ ہرگز۔ ہوا ۔ ھوائی ۔ ہوائی حباز۔ مت ۔ ھار۔ عوطہ ۔‎ 
عوس ۔‎ 
ی‎ 


یقن ۔ یافرت ۔ یاد ۔ یاد داشت ۔ بعنی ۔ یار - یاری ۔ 


الصید و الالعاب الریاضیة عند المخول العظماء 


لکل قوم طرق معینة فی ا حیاۃ ٠‏ و وسائل خاصة فی الترفیه عن 
اللفس ء من صید و قنص وریاضة و ھو ولعب . والمغول العظما۔ الذین 
دخلوا افضد غزاۃ فواغین : تم استوطنوھا بعد ما محرتھم ند ؛ و خلبت 
لبھمں لما ھا من جمال طبیعی وجو ساحر: ومناخ طیب : وتربة خمیة 
وغابات غنیةء وسھول فحا۔؛ ومروج خضرا,ء وانہار عذبةء وساء صافیة ء 
فابدعوا أسالیب متعددۃ للترفِہ عن النفس ؛ منہا الصید والقنص والالعاب 
الریاضیة المختلفة . وإذا کان المغول : ومم من سلالة جنجیز ء قوما محاربین 
مغامرین ء جوا علىی الاستمتاع بالمخاطر وتذوق الاھوال ؛ ورکرب 
المہالك ؛ نجد العاہہم الریاضیة وفنونہم للصید والقنص : و وسائلھم لارفه 
عن النفس : مصطہبغة بصبفة ا لمغامۃ وتحمل ا مشاق من غیر ضجر ولا کلالء 
ومواجهة ا حطر بثغر باسم وجأ٘ش ابت. لکی لکون وسیلة الترفیہ عن 
النفس بعد طول کد و عراك ء وی نفس الوقت تمرن ا جسم عل رکوب 
کل صعوبة وتذلیل کل مشقة ء واحتمال حیاۃ خشنة شبہ صکریةء لکی 
لا تخمد فی الر, بسالتہ وتعوزہ قدرقہ للصمود امام کل نجریةء پھر منھا 
فی ال حباۃء ومہما کانت قَاسية شدیدہ. 

وتلك هی الغایة ال دفعت البشر : فی عصرنا ھذا ء الی إنشاء اشارح 
والملاھی والسینما والنوادیء لک متلس من الدھر ساعات قصاراء 
7 فیقعضیہا فی جوکلہ نشاط والبساطء وطو واعپ وضحعك دمح . . فینسی فیە 
ھا شع من کوؤس امموم والاحزاذ, وما یقامی من آلام وقتاب 












سید ر الالعاب الریاصیة عدد لانول ااسضا, ۷ 
ون درسنا تاریج المغول العظماءء نجد ان الاحوال السیاسیة فی 
المند ککاقت تقد استقرت إلی حد کبیر : ال عہد اورنج زیب : اللہم الا بش 
حوادث الرد اتی کانت تقع ھنا وھنالك ونة بعد اخری , فطیعی اذن 
وا جو ہذاء ان بجلو اللھو واللعپ ء یتعتع بہ الملك والشعب علی حد سوا.۔ 
فکافت تقام ؛ ا ی جانب العاب صکریة ء وسون الصید ء عدد من التمرینات 
الریاضیة والالعاب ء مثل البولو؛ ومصارعة ا لحیوانات : ومصارعة الرجال: 
وسباق ا حیل وسباق انام وغیرھا س الالعاب والریاضات ا حفیفة . 


الصید والذخص ھی 

کان أباطرۃ المغول مغرمین بالصید ء میالیں الیه ہطبھم؛ لانھم 
ینحدرون من عائلے جنجیز ؛ فکانوا یتبمون نمس الطرق والاسالیب النی 
ابدعہا سلفہم دیتمثاون بنفس القوادین والتقالید النی سنھا جماعات الصید 
والقنص . فکثبت جلیدن بیجم : شقیقة ہمایون . فی مذکراتھا ہ مایون نامہء 
ومن ھذہ القوانین آن الشاب فی جماعة الصیادین؛ مجب ان بتنازل عن 
نصیبہ من الصید لاکبر منہ سنا ء إذا کان الآخیر مشترکا فی جماعة 
القناص . 

وکان اباطرۃ المغولء قد خصصوا غم مناطق معینة من الغابات: تکثر 
فھا ُنواع السباع وا حیوائات ؛ لا پرتادھا أحد ۔وامم من الشعب والننظیم 
شثون الصیدء وعراقیة ہذہ الناطق الغنیة ابااصید؛ ابدعوا نظاما عکا 
وخصصوا موظفین ء یمرفون محرس الصبد ومناطقہ ۔ نکانت العادۃ اع 
ان یمن بمنصپ کییر حراس الصید ای احد البلاہ الدی کان یسی 
کر ہی پت نل تجتہ جماعة من الرجال اقویا, اشدل :لحم خیرۃ فی 
نشاجة یتپ 


۸ ثتانة اد ۔۔ یثاہر ۱۹۹۷ 
فنون الصید وطرقہ و وساللہ . وکان اللك یتمتم بالاصطیادء عند ما 
یتوجہ ال یى مبمة حریة ۔ وکانت العادة ان الجیش کلا مر بطریق یه غابة 
ملکیة ‏ یتبادر الموظفون بھا ا ی رلیس قسم الصید ویخبرولہ بوجود صید 
بالقرب من طریق ا ملك ء والرٹیس بدورہ یبر الملك ۔ فان رغب اللك 
فی الصید نصبت الاعلام علی جوانب الغابة وأطراہہا ء لکی یعرف ال نود 
والشعب بان الملك یصطاد فیہاء فلا یقتربوا منہا حرصا علىی حیاتھم ء وان 
لا ینکروا علی ا ملك متعتہ للصید والقنص . ومن بین اباطرۃ ا مغول الذین 
کانوا مولعین بالصیدء جپامجیر ابن الامبراطور اکبر. فلم یکن یعقد 
جلسة البلاط فی ا مساء . ویحرج ا ی النابة یتم نفسہ بالمید . والفترۃ الی 
یقضیہا الملك فی الصید ؛ فانہا کانت تقتصر علی رضا ا ملك ء وئتراوح بین 
یوم واسہوع . ولقد ورد فی کتاب ہ اقبال نامہ جہانجیری ہ بان جہانجیر 
اسنمتع بالصید ا ی للاثة اشھر وستة ایام . وکان اللملك یدخل الغایة برفقة 
نیلائہ وبعض الافراد من حاشیتہ یتبعہ حملة الاسلحة الا انہم کانوا بھکاون 
على بعد من الغابة . اما اکبر فکان یدخل الغابة وحیدا او برفقة بعض 
معتمدیہ . وجہانجیر ابنە لم یکن یھتم بعدد رفقائہ فی الصیدء کثر او قل. 
وکان ا لحوصحوا أو غانتھا . وکان لکل ملك عادات خاصة وتقالید معینة: فما 
یتعلق بالصید ۔ فالامبراطور اکبر لم یکن یصطاد فی یوم ا٣معة‏ ء وجہانیر 
امتنم عن القتل عند ما بلغ العقد الحامس من عمرہ. ول ینکٹ عن عہدہ 
الا عند ما تمرد شا جہان . اما لحوم الصید فانہا کانت توزع علی الاسرة 
ا الک والنبلا والجنودء وفی بعض الاحیان کانت تباع وتوزع حصیلتبا من 


یع ول اقرلء: بای وک سید اہ اساب ٍ اك کان پیل ف 
090+( ید مم کا 


أفصید و الالعاب الریاضیة عند ااغول اامفماء ۱ 4 
دفتر خاص بە. ولقد اہتم جہانجیں بتسجی لکل ما یصطادہ؛ <تی انہ کان یسجلہ 
بنفسہ فی مذکرالہ . 

ولقد تفٹن اباطرۃ المغول فی انجاد وسائل متعددۃ لصید السباع 
وا حیوائات الاخری ؛ نذکر منھا نتفا یسیرا فما لی : 

ول صید النمر او الاسد آھ۔ 

کان صید الفر او الاسدء إبان عہد الاباطرةۃ الغولء یعتبر من 
اختصاص الامبراطور فقط . فلم یُکں من المسموح لای شخص ان یقتل 
اسدا الاؤترخیص من الملك خاص . ولا تد ٹی حیاۃ باہر و ممایون ملا 
الیل صید الاسود والفور . اما الامپراطور اکبر؛ فانہ کان شغوفا یہ میالا 
اليہ آلی حد کبیر ۔ وحذا حذوہ فبہ ابنہ الامبراطور جہانجیر و حفیدہ 
شا جہان . اما اورنج زیب : فانہ ولو اصطاد فی اوائل عہدہ با حکومة 
الغزلان ء والابقار الوحشیة والفور : الا آنہ امتنم عن ھذا النوع من الصید 
الملی, بالاخطار ء فی آخر عہدہ با حکومة . والاباطرۃ الذین کانوا بستمتمون 
پصید الفورء یعتبرون اصابتہ فالا حسناء فان اأخطاً الرصاص: او اذفلت 
الصیدء فانہ کان عثابة شؤم . 

وکانت طرق صید القور والاسود ملیئذ بالاخطار والمبالك . 
فتارۃ کاوا یصیدونہا پمحاصرة المکان الإذی یوجد فیە السبمع ‏ وتارة کانوا 
یحثون عنہ فی الغابة ویطلقون عليه الرصاص من بندقیة الزناد . واخطر 
طریقة لصیدھاء ہی قلہا بالرسم والقوس؛ فان اصاب الرای افدف ‏ 
فذاك ء والا اصبحت حیاتہ ہوء عرنة ۔طر دائم . وکان الامبراطور 
اکبرء _وخلیفاہ جہانجی و شامہان : بصطادان الفور بالبنادق ؛ راکھن 


ہہ ہوم سص ام 


٭ ثفاظ اد ۔ پایر ۱۹۹۲ 
ظہور الافیال ؛ وکانوا بخاطرون میاتہم وراہ الصیدء اذا ما اخطات 
البندفیة ا مدف : دون ان یہتموا با حطر ۔ 

وکان الامبراطور اکبر خفیف الید قی اصابة ا حدف اپ ی حد کبیر۔ 
أما إبنہ جہانیر فانہ فاق آباہ . فبلغ من المبارۃ فی اصابة الحدف ال حد 
الغرور والتبیہ . فبینما کان یوما فی صید: وإذا ہہ پیل الی الامیر کرنء 
وقد رای صیدا علی بعد فسآلہ ای عضو تحتارہ لاجملہ مدق ؟ فقال 
الامیر : العین یا مولای. فصوب جہانجیر بندقیتہ وہو علی الفیلء بمیل 
ہہ یمنة ویسرۃء واطاق رصاصة استقرت فی عین الفریسة ۔ فکتب بنفه 
فی مذکرانہ ء وھو یشیر الی ہذہ الواقعة بقولہ : ہ علی الرغم من تمایل 
المودج باستمرار ء واھواء المعارض انا اطلقت الرصاص راسا ا ی عینھا 
فلم یقدر اقہ العظیم ان اطأطاً راأسی خجلا أمام ھذا الامیرء وکان 
الامبراطور قد بلغم بہ الشوق ای صید الفور حتی أنہ کنب بأنہ اما یامل 
فی الشور علی نمر ؛ لایتوجہ الیل صبد آخر غیرہ. وقال فق مذکراتہ انہ 
قتل ستة ونمافین نمرا آلی سن ا خسین من رہ۰ . 

ومن طرق صید اور الّی کانت اقل خطرا من الطرق السابقةء 
ان قفصا کیرا من الحدید بداخلہ شاۃ وضع فی مکان یرقادہ اھر بکٹر 
ویترك بابہ مفتوحا بحیث ینقفل بادنی حرکہ . فلما یفترب امٗر من الکان 
ویشم رائمحة الشاۃ یندفع الھا لیلتہمہا بشرامة ء وما ان یدخل القص 
ونقض علی فریسة ء حتی ینغلق الہاب علیہ ویصبح هو الفریسة . اما الطریقة 
الثالثة اصید الفورء فہی ان یعلق قوس مشدود یہ رسح مسموم بفرع ثحرة۔ 

فی الغاپةء بحیٹ ینطلق الرسح بکل شدتہ افا ما اصاب لفن اد مد 


7 
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من تحت الشجرۃ. فان مس الفر بالشجرة ولسہا بیسدہ انطلق الىہم 
وأصبح الٹر فریسة السم القاقل ۔ ومن الطرق ال تبعة ایضاء ان تربط شاۃ 
بھذر احدی الا جار فی الغابة ء ویفرش الطریق الیہا یاکوام من سیقان النبات 
الشانکء علیھا حزم من الحشیش وقد بللت بمادۃ لصقة لاجة ۔ فعندما یتقدم 
الع نحو فریست : قلتصق مخالہ ھذہ ا لحشائش امبللة با مادۃ الرغویة ء 
فیعالج السبع خالبہ؛ و کلما حادل فی ان مخلصہا من الحشائش البلاة 
با ماد الرغویة ء ازدادت التصاقا ا یل أن تشوك ففھا اولا السہقان ااشائکة 
فیعمد الی معالجتھا ء ویظل بتھد فی ال حلاص من ہذہ المصية حتی یتعب 
ویلہثٹ و تفتر قواہء وھنا پرز القناص ویربطوزہ بالحبال حیا۔ 

وفما یتعلق بصید الاسود فان اباطرۃ المغول ابدعوا لہ طریقة 
عرفت بِطریقة ہ الحاصرة ء . و ملخص ھذہ الطریقة ان ا مکان الذی یوجد 
فی الاسد , کان بحاصر بشبکہ عالیة قویة من جیع ا جہات؛ فلا نکتمل 
جمیع الترقیات لفرض ال حصار علی السبع یدخل الاسراطور الغابة٠‏ علی 
ظہر فیل ء یتبعہ الامرا, وکیر مدیری الصید ٠‏ ا ی جانب عدد کبیر من حملة 
ا مدقات الحدیدیة الضخمة ء وہم علی ظہور ا حیول: وعدد آخر من ا شا 
المسلحین بالحرابات و الرمام . فلا یلغ الملك المکان المین ء یطلق 
الرصاص علىی الاسد من علی ظہر الفیل؛ فیحرحہ فیقفز السم ویحری 
الل النجاۃء ولکنہ یقع اسیرا فی الشركء فطلق الملك رصاصة اخری إپی 
ان پردیہ قتیلا ۔ وکان بحدث ان الاسد ففر قمزرۃ و تخلص من الصار. 
بعد ما آصاب بعض عرافق الملك با لجرام ١‏ وھا یتبادر حرس الابة 
فیتبعونہ حتی یوقعولہ فی الشبک مۃ آخری. 


۰۴ ثقافة آفند ۔۔۔ تنایر ۱۹۷۲ 

و کذلك أوجد المغول طریقة مثیرۃ النایة اصید الذور و الاسود۔ 

فکان پڑتی بحاموس ذکر متدرب وعلی ظہرہ راکبء فحٹ للہجوم على 
الفر . فلا یہجم الفر علی ا حاموس یسد جومہ بقرنیہ؛ عند ما ہم بالففز 
ادخل قرلیہ فی بطنہ من تحت عنقہ ورفعہ ال ی أعل رأسہ ٹم ببوی بہ 
الارض بشدة وھد حتی پفارق الم الیاۃ مباشرة عند اصطدامہ 
پالارض . وکانت ال لجموامیس تستخدم فی صید الفور بطریقة دا حاصرةء 
ایضا . ولکن قی الغابات النی توجد فیہا بکمئرة . وکان ا مغول پستخدمون 
فی ھذا النوع من الصید؛ عائة جاموس آو اکثر. فکانت تنقدم نحو 
الکان المعین وی تشکل دائرۃ بعد ما نصبت الشبکات حول المکان: 
فلا تری ا جوامیس ان ا مکان ٹکثر فیہ الفور؛ جعلت دائرۃ ھلالیةء 
و قندفع و الفور . فلا تری الفور ھذہ ا جوایس وھی تبارڑھا تنقض 
علیہاء والکن ا جوامیس بسرعة البرق ترکب قروتہا فی بطن السبع وترفعہ ا ی 
أعلی لثم تربی نہ إلی الارض؛ و تخزہ بقرونہا حتی یفارق الیاۃ. آما 
راکِو ا جوامیس فاہم مسکون بایدیہم سیوفا مسلولة ء فان قفز تھربحاول 
الفتك ہم قفزوا من على ظہر ال جاموس بطرفة عین وھاجوہ اذا ما 
وجدوا ال ی ذلك سبیلا . و یذکر ا مورخون بان اباطرة المغول کانوا 
یذلون عنایة کری نو تدریب الذکور من جوامیس الصید و پربونہا 


بمدد ضحم . 
دید ماقم قل الی یوضع یی أو بالتء و قم لا 





الصید و الالعاب الریاضة عند ااخول العظماء ۰۳ 
لق سید الیل ڑم 

کان ا نود ملین بطریقة صید الافیال منذ زمن قدیم . و کانوا 
یعتبرونہ من اکثر طرق الصید بجازفة بالحیا. فلا استقرت الاحوال 
السپاسیة للامبراطور اکبر اوجد وسائل عدیدۃ لصید ھذا ا یوان الضخم 
الذی کان یکئر قی غابات ناردار (ءہ٭:٥1٥)‏ فکان یطاردھا راکِا ظہر 
حصان ؛ وقید منہا عددا کبیرا . و بقول رجال الناریخ بان جہانیر کان 
یرافق آباہ فی مہمة صید الفیل و یتفرج عليہ من مصطة خشبیة رکبت 
بیذع تجرۃ. اما شا مجہان و اورنج زیب , فانہما لم یارسا ھذا النوع 
من الصید . 

ولقد ابدع المغول ااعظماء وسائل شتی لصید ھذا ا حیوان الضخم . 
فکان القناص یدخلون الغابات؛ اما را کی الافراس او ماشین علی الاقدامء 
وبایدیہم الطبول یضربونہا ویصیحون ویہتغون لیخوفوا الافیلة انی کانت تہرب 
فزعا . فکلما اقتربت اصوات الطول و تعالت صیحات الرجال و تعبت 
الافِل ء وقفت فی ظل تجرة وارفة تستعید الانفاس . وہنا یقترب منہا 
الصیادون و یتقدم المہرة منہم فیلقون الیہا الحبال الفلیظة متینة ؛ فیربطون 
بہا اعناقہا و قوائمباء و یوثقوذہا بجذور الشجرةء تم نون بافلة ایفة 
مدریة النی تسوقہا بحذر الی مکان آمن ؛ حیث یتم قیدھا و ربطہا بالحبال 
استعدادا لندریہا و استخدامہا فیما یراد منہا الاغراض . وقی بعض الاحیان 
کانت جماعق من القناص تدخل الغابة ومعما افِلة الیفة فتفترب من مرعی 
الافِْلة و قنبعہا ا یل حث تذھب؛ .- تتقدم نرھا الافِلة الالِفة وتارڑھا 
منتقدم ملیا ‏ القویات و تناسلبا و تضارعہا . فان احس الصیادون بان 
اح جم ماع سے 


۹ اقاظ آ|إ۔د ۔- اہر ۱۹٦۲‏ 
الفیل الالیف اخذ یتعب ء یسحبونہ و پرسلون فلا جدہدا نشطا فیتعارك 
۱ مع الفیل الوحشی ہ ا ی ان یتعبہ و یفتر من قواء و ینبك وق ھذہ اللحظۂ 
آسرہ القناص بحبال غلیظة بربطون بہا اعناقہا و قواتمہا. و یسوقوٹھا 
ال ی ا لحظیرۃ للندریب . و اغرب طریقة اصید الفیل فی ذلك العصر ء ان 
حفرة کبیرۃ عمیقة کانت تحفر یمکان یرتادہ الافیلة کثیراء ٹم تملا ھذہ 
الحفرۃ بالاعشاب و الحشائش حتی فوهتہاء ثم تطارد الاہیلة حیث تفر ور 
من الحفرة. وما ان وضعت قدمبھا علی بساط ا حشیش الذی بغشی الحفرةۃ 
حنی تہوی قدماہا فی الحفرة و تنزلق الی قاع الحفرة و لآنجد للخروج منہا 
سبیلا ۔ و یترک الفیل فی ا لحفرة آیاما عدیدة من غیرعلف وماء حتی 
پوع : و یشتد ہبہ العطش ٠‏ فیضعف و ینقاد لمایؤعی . ۱ 

واحیانا کانت الادِلة تصطاد بطریقة انحاصرة. فلق حصار حول 
الکان الذی تکثرفیه الافِلة ۔ وکان القاص من راکبین و ماشین ء محبطرن 
بالغابۃ من کل الجوانب تم فی وقت معین یدخلوثہا من جمیع الجہات دع 
یصوتون و یضربون علی الطبول و الدفوف ء وف نفس الوقت یضیقون 
دائرۃ ا لحصار . والفباة لسماع ھذہ الاصوات الغریة تہرب من جانب ا ی 
جانب ؛ لکی تخرج من ھذا ا مازق . و لکنہا ند فی کل ناحیة من الغابة 
عذہ الاصوات وا تافات ؛ وتری رجالا تتقدمون الیھاء فتدور ف الدائرة 
حنی نتعب؛ قربط با لحبال ء او بترك هیل ذکر ء لکی ببارز الفیل الوحشی 
ویصارعہ . ولکنہ کان یتعب امام الفیل الوحشی و یمر ء فیقدم فیل جدید 
آخر ؛ فیصارعہ حتی یغلبه ء فیربط الفیل بالحبال. و یذکر ا مورخون ان 

پعض الافلة الوحشیةء صارعت ثلاث من الف الالینة قبل ان تعب 


ا مم رفتاف ۱ . ۰ نو کوٹ ےر 
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والامبراطور اکبر ابدع طریقة غریة للغایة لصید الفیل ؛ تنم عن 
ڈکائہ و معرفتہ للنفسية ا حیوائات . فکان محاصر ا مرعی من تُلالة جوانبء 
وبترك الجائب الرابم مفتوحا ہہ منفذ ا ی اُارج . ثم نڑتی بالائاٹ من 
الافیلة الالیفة فتقف عند المنفذ . ئم تفع الافیلۃ الوحشیة فلا تجد سبیلا 
ا ی الفرار غیر ال انب الرابع الذی تقف یہ الافیلة الالیفة الائاٹء فتمری 
ہذہ الافیلة الذکور من الافیلذ الوحشیة و تشوقھا ال مکان آمن اعد من 
قبل ء حیث توسر بواسطة حبال غلیظة تربط بھا ربطا وثیقا ۔ 

لت صید الفہود 2 

کان اباطرة ا مغول یستخدمون الفھود فی صید الظبا. و الخزلان: 
واذاك کانوا بخترعون ا حیل ویدعون الوسائل اصید الفھود حیا ء تدریہا 
لصید الغزلان ومن اباطرة ا مخول بتاز اکبر لشوقہ الشدید ا ی صید الفہود 
حیا ۔ وکانت العادة الأوف عند ا منول لصید الفہود حا انھم کانوا بخدون 
الاعادید و یلاونہا بالاعشاب تم تطارد الفہود بحیٹ تمرمن الاخادید وما 
إن وضعت خالہہا عل ہذہ الاعشاب النی تغطی الحفر وقعت فھا وقیدت بالبال 
وکانت قوائم الفہد ٹنکسر أحیاذا نتیجة لوقوعہ فی الفرۃ من ھذا الارتفاع؛ 
و أحیانا آخری کان الفھد یقغز آلی الارض و بھرب الی الغابة . فلا لاحظ 
الامہراطور اکبر ہذا النقص فی طریقة صید الفھد بواسطة المفرعمد ای 
توسیع مقھا دجعل قمرھا مخروطی الشکل ؛ وعلل مدخلھا قغص بە بابء 
ینفتح پادنی حرکہ وینقفل من تلقائہ . فکلما وطت قدما الفھد العشب 
الذی ینطی فوھۃ المفرۃ النی بھا القفص انفتح الباب دھوی الفھد بداخلہ 
وانصبد علیہ الباب . فیرفع القنص ویتادلہ ا برا۔ ویدربوہ علی ختلف 


ید 
تن 


۰ 
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الطرتی لصید الغزلان. ولقد إصطاد آکبر عددا لا یستبان ابہ من 
فھود بھذہ الطریقة . و احیانا کالت الفھود تصطاد بعد إتمابھا وإٹھاکہا تتیجة 
لطول ا مطاردة ۔ و أحیانا کات سنارۃ ضخمة ترکب جحذر تجرة کبیرة فلماجا۔ 
الع یمسم بہ جسدہ تشوك السارة فیه وکا عال ھا نفذت الیل داخل 
جسدہ؛ حتی تشتبك باللحم فلا بستطیع حراکا دھنا یبرز الرجال من مکامنھم 
ویوثقونہ بالحبال و یأخذونہ الی الحظیرة . 

وکان اکبر یہتم اھتماما شدیدا بتدریب فھود الصید فعین رجال؟ 
مہرۃ فی ہذا الفن. وکان تدریبِ الفھود یتم فی محرمئمانیة عشریوما . کات 
تنقل فھود الصید الی الغابة اصید الغزلان على ظھور الافیال و الفرس 
او الغال. وپقول المؤرخون بان اکبرکان فی عظیرته جوال الف فھد 
وكکذلك جہامجیر فانہ ایضاکان یتلك ما یقرب من الف فھد لصید الغزلان. 

وق صہد النرلات 7م 

اخترع ا مغول طرقا تی لصید الفرلان منہا محاصرۃ الغابة الی 
ٹکٹر فیہا ثم بواسطة الفہود ۔ وکذلك کان المغول یعمدون الی غزال کبیر 
الیفت فپترکونہ فی المکان الدی توجد فِه قطعان الغزلان فیتناطحہ ائہرھا 
الل أن یتعپ , فیتقدم منہ رجال الملك و یقیدونہء آد یصطادونہا بالرماح 
فی ضو, مصایح الہطاریة فی الیل ۔ ویقول الامبراطور جا یر فی مذکراتہ 
ہ قرك جہانجیری ء بانہ قتل عشرین غزالا بالرماح ء وکذلك قتل بعض افراد 
حاشیتہ وامرائہ عددا کبیرا من الغزلان اخص منہم بالذکر ہ خان جبانء 
الذی کان من امہر الرماۃ فقالا یبخطی رسه الہدف ۔ 

اما صید الخزلان بواسطة الفہود ا مدربة فان طریقتہ مت لاب 
ٹکائت الفہود تترك فی الغابة فنشی خالف مبپ الہوا۔ وتشو رائعة 


بز سی دہ 


الصید و الالعاب الباضیة عند لٹول اشظ!* ں۴ 
الغزلان ء فلما ٹاکدت من اللکان الذی توجد فیہ تتقدم محوھا بحذر واتباء 
الیل ان تصل ا یل اقرب مسافة ممکنة منہاء ئم تثیر ھذہ الفہود الغبار 
پمخالبپا لکی نجحعل منہ ستارا بحجبہا من النزلان وبعد ذلك تتبطح علی 
الارض وتنسرب محوالفرلان بیط, وحذر شدید تحت ھذا الستار من الغبار 
ھا ان تصل ال مقفز منہا ء تقعز علىی غزال معین بختة وتصطادہ . وہذہ 
الطریقة کان فبد واحد یصطاد بعض الاحیان حوالل ائی عشر غرالا ق 
یوم واحد . وفی بعض الاحیان کانت الفہود تطلق یمقربة من ا مکان الِنی 
ٹوجد فیہ الغزلان فتجری غوھا بسرعة البرق ومحخطفہا فی لمم الصر. 
واحیانا کانت الفہود قؤخذ ال ی مکان من حیث تری قطیع الغزلان تم 
پِطلق عنہا فتقدم و القطیع عتفیة وراء اللاجمات و الاعشاب : وما إن 
وصلت إل ی أتر ب مکان منہا انقضت علیہا واصطادتہا . وطریقة اخری ء أن 
پڑتی بقفص الفہد الی المکان ااذی یری فی القطیع ء اثم یخرج الفبد 
من القغص و یطلق عنہ فیتقدم نمو النزلان مختفیا وھو یسترق الخطیء 
وفی نفس الالنا, پپحر بعربة االققغص نو انجاہ خالف القطیع لایہامہ بان 
العربٰة ماضیة فی طریق آخرء فترعی الغرلان آمنة مطمانة رف عذہ الاتا, 
کان الفہد قد اقثرب من القطیع و یستعد لمداہمتہا فی ساعة الصفر وما ان 
پنال الاشارۃ و إذا یہ ينقض علیہا و علہا فریستہ . 
ول صید ااخرال بالغرال ےھ 

کان أباطرة المغول من باہر الی أورك زیب ایستمنمون بصید 
المرال بواسطة الخزال . فکان یؤتی بغزال الیف مدرب و یربط برجلہ 
کو من حجر؛ بحجم الکرۃ العادیة وقد ربطت با حبال الشراك . 


رک مہات اس 


۸ اُتاھ آفنسد - پناہر ۱۹۷۲ 

دیطلیٴ ایرعی ف ا حقول وما ان یراہ الغزال الوحشی حی یتقدم الہ 
و یتناطحہء وکلا ناطحہ بقوة و شدة اشتبکت قرناہ بالشرالد ختی لا 
یستطیع تحريك رآسہ, فیشد الغزال الالیف الکرة برجلہ فیشتد وثاق 
الش بک علیہ وھنا بپرز القناص من الأجام و یقیدونہ . و أحیانا کان غزال 
وحشی یناطح اربعة غزلان الیفة و أخیرایتعب آو یلق أسیرا ق الشبکہ. 
و أحبانا کانوا یصطادون ااغرلان بواسطة حبال قد جعل فہا عقد 
وربطات ؛ فقنبسط علی الارض فلا تتخطاھا الغزرلان دھی تعدو توثنہما 
ربطات ا حبال . و جہانجیر بعدما أقم ان لا بصطاد النزلان بالندیة 
کان یعمد ال ی ھذہ ااطریقة اصید الغزلان . فیقال إنہ اصطاد حوال 
سبعمائة غزال بہذہ الطریقة ء و اطلقہا فی ملعب البولو ى۷لدینة اللکة 
ہقح بور سیکریء و یذکر المؤرخون بأن جہانجیر اصطاد بہذہ الماریقة 
الف و خمائة غزال۔ 

و أحیانا کان الاباطرۃ المغول بصطادون الغزلان : بالنادق أپضاء 
فورد فی مذکرات جپانجیر بأنہ اصطاد حوالی مائتین و مسة عشر غزالا 
پندقیتہ لی سنە الخسین . آما شا مہان فانہ اصطاد اربعین غزالا بالبندئیة 
فی یوم واحد. 

وا صید الکرکدن (السید قضطة) و الماسیح ہہ 

م یکن الکرکدن یکثر فی غابات اھندء إبان عبد النولء آللہم 
لا غابة فی البنجاب , کانت سی بموطن الکرکدن ء فان بعض القطعان 
من الکرکدن کانت توجد فیہا. و یقول التاریخ بن الامبراطور بابر 
ذہب لیصطاد فق تلك الابة فی عام ۱۰۱۹ء فررت ہپس القطیات-منہا 


ہے ا یو وس 0 پوت 


الصید ور الالعاب ااریاصیة ععد ااعرل الملماء ۹ 
لاول وھلة ء ولکنہا اختفت ف القابة الکیفة: بحیث تعذر علی الملك 
اصطیادھا . فا باشعال النار فی الغایة لکی تخرج الکرکدن : و لکاہا م 
تخرج . و لانجد فی کتپ التاریخ ذکرا لصید الکرکدن فی عہد ای امبراطور 
مغولء بعد پابرء و بیدو بائہم امتنعوا عن صیدہ اولا لفلة وجودہ ؛'* 
بسبب الصعوبة وا خاطر الی کان الصیاد یتعرض ط ا وھو بحاول صید الکرکدن . 

اما التماسیح فانہا کانت توجد بکثرۃ فی معظم الائہر اهندیة. 
ومع ہا فان ای امہراطور مغول لم یستمتم بصیدھا ماعدا جہاتحیر . 
فالہ اول من إصطاد تمساحا فی عیرة دھار . وم یکن یظہر من جسدہ شی 
خارج اما غیر ا لحیشوم . فصوب الامبراطور الیہ الہندقیة. فیقول جہانیر 
فی مذکراتہ وھو یلم ای ھذا الحادث :فاطلقت الرصاص تخمینا فاصبنہ 
فی رثنہ و فتلتہ برصاصة واحدة۰. و یقول الرواۃ بأن وع عا اصطادہ 
جہانجیں من اتماسیح ا یل سنە الخسین عشرة باسح . 


( العقال سلة) 


ھرسپیں رجیر 





طاغور 
للاکتور بحی اخشاب 

مدہر الادارۃ التقامبة بالامعة العریة ء 
و استاد اقعات الشرقیة بمامعة القاعرۃ . 
لقد أُسعدنی حقا أن آحضر ھذا الاحتفال بذکری طاغور الثویة 
الدی بعقد فی عاصمة ال ند نیودی . فقد أفام لی ھذا الؤئمر آن أنصت 
وأن آفید وآن آم ومن قبلء أقام لی ھذا امؤئمر حین کان فکرة 
أن أعید قرا,ة ماکمدنت قد فرأت من طاغور وأن أتابم ا دید النی 

ینشر فی البلاد العریة علە ۔ ۲ 
ان الثقافة ا ندیة تلق من الشرقین جیعا أذنا صاغیة و فکرا 
متجہا لهذا الرباط النذی یربط آم الشرق بالروحاذة ا حالصة و بصفاء 
الفکر و پہذا الانتاج ا حصب الذی ہو تتیجة للتأمل و الندبر و الثقافة ۔ 
فلا عرفنا فی بلادنا المرییة أن احتفالا بذکری طاغور سیقام بامند 
ینا جمیعا داعی اللقافة و أخذنا جعا جیعا ننقل آ ار طاغور ااعظیم ا لی لغتا 
العریة . ا ہوریة العریة -- أخرجت عددا من الترجمات ء منہا 
ترجمات طاھر ال بلاوی الذی ترجم افلال : (دوہ۸( ؛دہەدہ:ن عط) 
و ترجم أیضا عدیة انحب و ترجم دغار (ء٥عہ0‏ کا ترجم تحقیق الیاہ 
(عدہط59). و ظہرت ترجات عریة آخری؛ بقل محد بدرالدین خلیل 
و عمد عبدالغفور العطار انی ترجم الزنابق ا حر . وعمدت وزارۃ التریة 
و النعلیم فی ا حپوریة العریة المنحدة الی ترجق محنة قظطص من قصص 
طاغورء کیا اخرجت للالة کتب عنہ اشترك فیہا خیرادبا, العرب الدین 


ری ا بعد ۔ د ' لٹان: ظقر 






طافور ۱ 
ااثیار و البیت و الم کا ظفرت الکتبة العریة پترجات آخری کثیرة 
للروائع الطاغوریة . و من ھذہ الترجات ما تکرر باکثر من قلم واحد 
مثل (تلەزدہككت) ال"ی ظفرت بترجثین احداہما فی بنان و التانة فی 
القاھرۃء ولم یکن میا أن یفعل العرب ما فعلوا بالسبة اطاغور فالفیلسوف 
الکپیر الذی أصبحت تقرأً فی شتی البلاد و ہشتی اللفات کان من الطبیعی 
أن یقراً فی البلاد المربیة أیضا . منذ سنین طویل وھ طاغور مذکور علىی 
أَلےنة العرب : فالواقع أن الأامة العربیة کانت تنطلع لی فلسفة جدیدۃ 
تتہض بالروح العنویة فیہاء و تیر ھذہ القصور ال نحمت عن ضف 
البلاد العرییة عامة . و من ہنا کان التطلع الی الدب التری حین کان مد 
عاکف شاعر الاسلام فی ترکیا یکتب دالصفحات: و یدەع الملین دنا 
ای أن یتجہوا الی تاریخہم لیأخذوا منہ نواحی العظمة النی تمکن ظ حم من 
أن پسیروا جنبا آلی جنب مع الدول الاوریة ا حدیئة. ومن ھنا أیسضا 
کان اتجاء العرب الی کتابات خباب شہاب الدین پریدون أن يأخذوا 
منہا النصح و أن یلنسوا فیہا أسباب الانتباء و التیفظ ۔ کذلك کان ا حال 
پالسبة لعبد العزیر شاویش ف القاھرةۃ و کرنابات أحمد لطق السید 
ورکعابات مد اقبال و طاغور فی افند. کل ھذہ ال جموعة من الآثار 
الادیة و الفلسفیة الشرقیة اتی تہدف ا ی نِ الروح ا لعنویة فی الإمة 
دالی تہدف ق نہای4 الامی ای ایحاد جتمع یم یقظ واع پشمل اللامم کلہاء 
ولا پفرق بین أمة وأمة: انھا ییعل الناس أمة واحدة ترنو الی مثل 
علیا واحدة : 

کان نہیں واحدا من جال الفکر الما میین الذین نستطیع أن ۔ 
حدیث أرسطو اف العمر القدیم؛ زالہ تناول -. 





٤ 


ہد ڑا 





۴ ثتاھ آمنسد ۔_ پاپ ۱۸۲ 
بقلہ أفکارا عالیة ہامة تہم البشر جیعا و تدغع بالانسانیة الل أدنم مسٹوی 
لکن ؛ عا جمل اللکر سیا بنظر ال عظما۔ الشرق فی المعصر الحدیث یفرد 
لطاغور مکانة خاصة بہ: للانہ فی حقیقة الام بعد فیلسوفا عالمیا سعی فی 
کتاباقہ و سلوک الی خیر البشریة جعاہ: وا لی انل الّاعلی للانسایِة الکامل ۔ 

کان من الطبیعی أن یتحدث الادباء الذین حضروا الاحتفال بطاغور 
عن عظمة طاغور ہ فالحدیث عن الرجل لایتضب لہ معین. و حيك أن 
تعرف أن طاغور کنب ف الدب وکتب ف الفلسفة وکتب ف السیاسة 
وکتب ف التعلیم وکتب فی ال لموسیق وکتب ف سائر الفنون ا یل 
کیہنب فی ھہذا کالہ وأبدع فی ھذا کلہ وترك من بعدہ آثارا ق ھذہ 
النواحی کاہا لا تزال حیة: و سوف تستمر على م الایام تآزداد حلاوۃ 
جیلا بعد جیلء و یعتز بہا لا ا هنود وحدم ولکن امم کاہا تری فیھا روائع 
جدیرۃ با حلود و تذکرھا بلغاتبا مستسیغة معانیہا مستطییة أنغامبا۔ وقد 
تبین من شاھد ھذا الؤٹمر و استمع اليه أن الٹنا, علی طاغور و الاشادة 
پہ و ہآثارہ کانا صادرین من القلب ء وکان المستمع پشعر بامان المتحدث 
الایمان الععیق الذی پحعل من رات صوتہ ومن آسلوبہ ما یدل على 
التفہم الواعی لا ار طاغور . 

فلما جا, دور طاغور و العالم؛ أو بعبارة آخری أو طاغور ق 
اداب العالميةء ظہر جلال طاغور منجلیا کأحسن ھا پکون؛ وبدا 
طاغور و نہ اللجم یتلق السما۔ وبسترششد بہدیہ الناس اق شی 
بقاع اللارض . فتحدث پذکر أن نفسه ثاقت ایل زیارة افند حیبِ طاغور 


یر وگ اساب, د بر ابلام, و ولک ٢‏ توف ص سز اید 
٦‏ اور سو یج سا ای ا 


ا طافور بد 
وبضطر الی المودۃ الی بلادہ لان جواز امرور لیس یدہ ود ال بلادہ 
وکلہ حنین الی ا مند و طاغور العظیم ء فیکتب قصة رحلته و یظل متفبئا 
بفکرقہ فی أن یلتی بطاغور الیل أن ی۔عدہ الحظ فادق بہ فی وطن. 
و متحدث پتحدث عن آراء طاغور فی السباسة وکیف أن ھذا الرجل 
العظیم الذی عاش معرقہ الہمند فی سبیل التحرروکیف کان یدفع أته بادرہ 
الرفیع فی الوقت الذی کان المستعمر الئقف یخرلہ ساجدا حین یئرأً آراءہ 
فی السباسة و فی التحرر من الاستعمار ء و فی أُن ھذا التحرر ہو الوسیاة 
لتجمع الناس من شمتی الدول حول ہدف انسانی واحد . طاغور السیاسی 
العالمی ییدو أروع ما یکون حین یتحدث عن الانسجام بین الدول؛ أن 
الذی یژلف بین الدول لیس التوحید اْبریء انما یؤلف ینہا الانسجام 
یؤلف بینہا الحب التبادل ؛ الشاعر الواحدةء الفہم الذی یتجه ال مصادر 
واحدة من الثقافة؛ ھذا الانجاہ السیاسی الرائع الذی کان بجعل آشد 
الظا مین ظلما و اکر التجبرین تکررا خر ساجدا لطاغور. ھذا النفکیر 
ہو الذی یتمناہ الیوم أصحاب الافق الواسمع د ذوی النفوس الکبیرۃ الدین 
ینشدون خلاص العا م ما ھو فیہ من التفرقة و اللفكك . 

نأخذ رأی طاغور فی التعلیم . طاغور الذی وجد من نقسہ سلا 
ولا للامتہ بل العلم الاول الذی بخلف أرسطو ف الارض . طاغور یفتتح 
مدرسة أو مدرستین و ینتہج طریقة جدیدة فی العلیم پرید آن یلم 
التلامذ حب التعلم لا پرید اللیة الی تدرج علیہا المدارس فقا لنظم 
الرٰوَة ء ولکنہ یرید ان ٹکون الصلة بین امم رالنلذ صلف روحیة 
عق جارح الحب ف ھنم الیة ومن ھذہ البیٹ تخرج أنغام اموسیق 


ہہت 
و 6 کر موم 
و ین ِ 





...8 ثمایة ات _ اھر ۱۹۹۳ 

ٌّثار الف ا یل فیمتلی جو المدرسة بالحب و الاقبال و باللم الصحیم. 
ان طاغور المملم لا یقیم وزنا حذہ الورقات الى نسعی الیہا فی عدارسنا 
و جامعاننا و التی تسی بالشہادة أد بالرخمة. أن الدبلوم انا یتخرِج 
اللیذ من المدرسة أو الجامعة و قد تشبع بروح الم الصحیم ؛ و آمم من 
کل شی أن یتخرج ھذا التلیذ من المدرسة و هو قادر على ان یلم جیلا 
من بعدہ مثل ما تع ۔ قری لو استطاع امربون أن یأخذوا من فکرة 
طاغور ف الدرسة مثلا بحتذونہ فی تعلیم أبنائہم و ترکوا جانا ھا 
الانجاء الخطر فی اعطا, اکر عدد ممکن من الشباب ھذہ الورقات 3 آخر 
لسن التعلیمی . ماذا نکون النتیجة ؟ یشع ا یر من اللقفین حقا وتزداد 
الئقة با حیاۂ و تنیر الثقافة الحقة الطریقة أمام الشر و تتردد أصوات ھداة 
الشر فق کل مکان فیقعضی علی الاصوات الشریرۃ الی تل ا جو ف أیامنا 
ھذہ رعبا و فزعا و تشاؤما۔ 

و لعل من خیرما أئیر فق ہذا اھر ہو ھذا ا حدیث الطلى الدی 
آمل ہہ الادیبپ الکبیر آ ادوس ھکسلی (0×163 ۸14009) و تحدث فیه 
بصوتہ ائتند ا لو الردیع عن الدب الطبب و اللادب الحبیث . لم|کان 
ہٰذا الحدری وقع فی النفوس . فالادب قد اخذ سمة جدیدة فی کثیر من 
ام ق ھذہ الایام . وکل من بیدہ قام و أمامہ قرطاس أصبح قادرا علی 
آن یسی نفسه أدیا ما سود القرطاس بہذا القم . کتابات لمة لانستند 
ای ثقاف واعیة و لاتصدر عن معرفة سلیمة باللغة الی تبربباء و موضوعات 
صفیرۃ من الناحیة الادیة أسبحت تغل الناس واکثرم لا علال ولا 
عو و سح من اخطیر عل الیل المدید آن یأخذ عن الکتات ا+ید 


طاغور 3.٦‏ 
أحاب ھنا الذہب السی ال دید فی سی الادب ھذا المنھب الدی بتج 
الاادب الحبیث و الڈی لایؤدی الیل تحقیق خیر للناس و لایشع فیہم ا مال 
الذی ہو النتیجة الطبیعیة للادب الحق. و حدیث الادیب الکبیر ھکسلی عن 
طاغور کان ملّاہ الاجلال و الاتجاب بالرجل و آثارہ جیعا۔ 
وأئر فی ا مناقشات موضوع النصوف . و تحدٹ الکثئیرون عن 
معنی التصوف دھل کان طاغور متصوفا و أئجبنی بنوع خاص ما جری عن 
ا ارت بین طاغور و اقبال فیا یتعلق بالتصوف . و ا معروف أن طاغور 
کان بستمع والدہ وہو یقرأً حافظ الشیرازی . وحافظ الشیرازی ہو 
شاعر الفرس یعد شیخ المتصوفة و أکبر شعراء الفرس الذین تغنوا بالتصوف 
مریدوہ فی الدب الفارسی کثیرون: و المعجبون ہہ فی شتی أناء المام 
کثیرون أیضا . و لاشك آن طاغور قد تأثر بأشعار حافظ التی کان 
یسمعہا من آییہ و أغلب الظن آنہ قرأ ہذہ الاشعار أو جابا منہا علل 
الاقل ء حافظ معروف لدی الفنود و لدی الفرس کا ہو معروف لدی 
العرب جیعا ثم ہو معروف ف اللغات الاوریة کاہا. أغلب الظن أن 
طاغور تأثر بحافظ و بسلوکہ السلی فی ال حیاة. والکن اقبال کان یسلك 
من حافظ سلوکا خاصا. ہو یه و یقرأً لہ ولکنہ لایتأثر بہ و یعذر الناس 
من قراءئہ ابخاف علیہم من آدبہ یقول ٹ حم أن فیہ طیب الورد ولکن 
الورد الذی فیہ محوی یح الثعابین و بخشی علی السنج من القراء أُن 
تادغہم ھذہ اللعابین . کان اقبال صاحب صیحة ف أعة یرجوطا أُن تستیقظ 
فی أمة یدعوھا لان تصحر و لذلك ‏ م یکن اقبال محبا النصوف الذی ری 
ال الططرقفی المیاۃ. انما کان یدعو ال الایچابیة ال العمل ااثمر ال 


کرس 


ہے چا ہے۱ 


۱۷۷ ثقافة آطند ۔۔ پتاہر‎ ۱٦۹ 

حقیق اللاھداف المادیة فی الیاۃ الاھداف الّی تستبع محموۃ الامة وینظما 
و مطالیتہا محقہا و استعادة ماضیہا انجید . 

اقبال کان یدعو ا لی تصوف جلال الدبن الرری التصوف الائبچحانی 
الذی یقوم علی قوۃ الردح و الذی یدفع الانسان دفعا ا ی العمل الصاخ 
ای نحقیق مصالح ا جنمع بعد تحقیق مصالخ الفرد. اقبال یری فی الدین 
الاسلامی دین عمل ؛ دین حرکہء دین عمر بن الحطاب النی یعمل کل 
یوم. یعمل لیعیش . یعمل لیحم الناس . یعمل لیکون عادلا . دین علی 
بن أبى طالب الذی یشل القوة فی الحق والنی یقود شباب المسلین 
أیام مد س لنشر الدعوۃ للدین. دین فاطمة بنت محمدٴس و زوج علی الٌی 
کانت بحث بنات جنسپا علی العمل علی ا حباةۃ الصاحيِة على مصلحة المة العریة 
و الاسلامیة . ھذا هو الدین عند اقبال . لم ايأخذ منہ غیر فکرۃ النہضة 
بالامة أی أخذ من الدین فکرۃ ثقویة الروح المنوی ف الّمة و لذلك م 
یکن پرضی بالتصوف السلی۔ و من ھنا کافت فکرۃ ا قارنة بین طاغور 
و اقبال فی احیة التصوف . و ا حقیقة أُن طاغور و اقبال ‏ م یکونا مختلفین 
ھذا ا لمنبی نکیلاہما کان یدعو الی أمة صاحیة واعیة لحقہا و کلاما 
کان یدعو ا یل فکرۃ انسائیة خالدة۔ 

ولایسع من حضر ھذہ الدراسة عن طاغور الا أن یذکر الاستاذ 
العظیم رادھا کرشان الذی سعد المؤتمرون بالاستماع الیہ مرقینء مرة فق 
افتام الؤئمرو مرة فی جلسة ا حتام. وکنت قد استمعت الیہ ق الثتا 
الاضی فی قاعة البوکو پاریس یتحدث ایضا عن طاغور قِ صدق 

مان رح پیل الخ الیه یلیہ کل جوا ابی وائم 
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۷٣۷ طاغور‎ 

مقالل ہذا بأن أشید بالجبود التی بذلتہا حکومة ا ند للاعداد ‏ مذا ااؤئمرو 
مجلس الآداب ن ۸۲۱۸۷۵ دبران5باہ5 و مجلس ا ند للروابط الأنَائِة (00072) 
اذ أقاحت للمکتة الثقافیة کتبا جدیدۃ عن طاغور. فکتاب نو الانسان 
العالمی 3/٥٥‏ [ء۷ت0تا ٤ء٥۷٦٦‏ الذی بحوی مقالات شتی لطاغور 
مع مقدمة للسید الاستاذ حمایون کبیر ورکتب آخری عن طاغور ف 
اللوسیق و الرسمء و دلیل بین کل ما ترجم من آ ار طاغور باللنات 
اتختلفة ثم التہیئة لمذا الاجتماع الفذ الدی جع رجالات الدب من شی 
البلاد. کل هذہ ا جہود تستحق أطیب اثنا۔ و تدعو ال الائتجاب الشدید 
بالمعلیین ہشثون الثقافة فی اند . 

ما بعدء فان ا سد مشہورة پالحکمة مکذا عرفناھا ق کتبنا العردة. 
و ہد آنی حضرت ا ی ھذا البلد العطیم و جلست فی مقعدی بہدہ الندوۃ 
الدراسیة لطاغور وکای طالبِ فی عحراب العام و أشہد آئی آفدت وتعلدت 
و کأنی فی قاعة پتلی با درس ہو أمتع درس استمعت الیہ فی حیاتی 
وجنیت من ممارہ خیر ما جنیت فی ہذہ ا لیاۃ ۔ 


رحماللہ طاغور و آفاد ال اس حکمتهہ ۰ 


الاناء الثقافة 

اجتمع المندوہون فی حلقَة ادبة دولیة عقدت ف دی الدیدۃ 
حالیا بمناسبة الذکری اثوفة لمیلاد الشاعر ا مندی الکبیر طاغور. و استعرضوا 
الاثر الذی خلف الشاعر فی الادب ا مندیء ومن الواضیع الّی دار 
البحٹ حوظاء طاغور و الدب الحدیفء وحضر ھنم اللقة الّی نظمتہا 
اکادیمیة ساہتیا بالاشتراك مع انجلس اغندی الروابط اثقافیة ء. الادبا۔ 
و الکتاب من جمیع آنھا, الہند و الدول الاجنة . 

منہم الدکتور بی ا لحشاب مدیر الادارۃ الثقافِة بجامعة الدول العریة 
و حرمہ الدکتورۃ سھیر القلماوی و أشار ا مستر مایون "کبیر الوزیر اھندی 
للاعحاث العلیة والشوون الثقافةء وھو ریس الاقة. آأشار فی کلة 
قصیرة ا ی عالمبة طاغور ء و قال : ان الشاعر لم یکن شخصیة ھندیة خسب؛ 
بل الہ کان تخصیة دولیةء و یدأ بہذہ المناسبة أسبوع طاغور ایذانا ید, 
ا مرحلة الثائة لاحتفالات الذکری ا اثوبة لطاغور . و یفتتحه نائب الرئیس 
الدکتور رادھا کرش ئن و الندوۃ الادبیة الدولیة فی نیو دھی . و نجری الندوۃ 
تحت اشراف اکادیمیات الآداب ال ندیة و بجلس المند لاروابط الثقافة 
بالتعاون مع الیونسکو . واشترك فیہا حوالل عشرین کاتبا من مشاھیر الادیاء, 
من الحارج و ممسین مندوبا ہندیا پھثل ستة عشر لغة هندیة علیة . 

ویجری فپہا البحد حول ثلاث مواضیع هامة : طاغور و الادب 
امندی الحدیث : و طاغور و العام ء و الدب و الیاۃ العصریة ۔ 

یم مھ یی امہےء ھ ےم 

پدأً معرض ااصناعات ا مندی فی دی الدیدۃ رھذا العرض آکر 

معرض من فوعہ فی ھذا ا لجزہ من العا م و من آکبر العارض القامة ف 
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انا“ اتتایه ۹ 
ای مکان. و ینشل فیہ کل فاحیة من فواحی التقدم ا طندی فی عیادین الصناعة 
مھ التجارۃء و یشترك فیہ جیع الدول الصناعیة الرتّسیة فی العالم . 
ہوم ام ےی یا یه مه 

عقد فی کاکمنہ مؤئمر ثقاق شرق غردء و تراأس الؤئمر النی 
استمر اکثر من اسبوع الدکتور رادھا کرشنن نائب ریس ام بوریة 
المندیة . و حضرہ عثلو ممانی دول. و ألق المستر نہرو ریس الوزارةۃ 
المندیة خطاہا فی الؤئھر حیث قال ؛ اہ یعثقد اعتقادا راخا بن وسیلة 
صکریة لن تسوی أیة مشکلة کبری یواجہہا العالم البوم. و قال ان وسیلة 
صکریة تنخذ لاحاد تسویة مشکاة ماء انا تخلق مشاکل کبیرۃ اخری 
التی تصبح اکثر صعوبة وابعد منالاللہا . و أضاف ریس الوزراء 
پأن ا ند تقدم فی ھذا الصدد رسالتہ رسالة التعایش السلی والتساع٠‏ 
و وصف الشعب ا مندی کثال للتعایش السلی و ان رسالة ا مند ھی رسالة 
الامتزاج و الاثتلاف ۔ 

و قال المستر نہرو: ان الولایات التحدۃة الامیریْكیة بلد کبیر النی 
یتم پشی اکر من الرخا ا مادی فقط . 

ما الدکتور رادھا کرشہن فانہ قال : الہ اذا قدر مجتمع عا لی أن 
پرز ال ی حبز الوجرد فان العنف من جانب ختلف الدول لابد وآن 
پزول ء ون أسباب الکرامة مثل الاستعمار د التمیز النصری لاہد و أن 
پتخل عنہاء و أن تبادل وجہات نظر ماثل بجب أن یتم بین الامم۔ 
و اسف السید النائب على ان الدول الکبری تتہم بمضہا بعضا و تدفع بمضہا 
ہمعضا بحو الاآبادۃ و الفساد . فکل یعتقد بأن مرافق حیانہ هی الافضل . 
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